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Resumen.

Este articulo busca reflexionar sobre el proceso de instalaciéon y nacionalizacién
de las Iglesias protestantes histéricas en la Argentina, a partir del analisis de un
caso efimero, el de la Iglesia Evangélica Argentina de Villa Catalinas (1900-1904),
dirigida por Matias Fernandez Quinquela y Carlota Lusbin. El término
"nacionalizaciéon" o "naturalizacion" se emplea a menudo para referirse al uso del
castellano en el culto, la formacién y liderazgo de pastores locales, y la
independencia econémica y administrativa de una Iglesia madre en el exterior.
Este trabajo busca mostrar que el enfoque excesivamente institucional sobre las
historias oficiales de las Iglesias oscurece algunas maneras en que el
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2 Paula Seigner

protestantismo fue "naturalizado". Una reconstruccion mds detallada de los
procesos que ocurrieron en los margenes de las instituciones nos muestra
cjemplos de autogestién religiosa que pueden cambiar nuestra comprension y
ofrecer puntos de comparacién interesantes con respecto al mundo evangélico
actual.

Palabras clave: protestantismo histérico; nacionalizacién de iglesias; William
Mortris; Matfas Fernandez Quinquela; Catlota Lusbin

Abstract.

This article sets out to consider the settling and nationalization processes of the
historical Protestant churches in Argentina through an analysis of an ephemeral
case, that of the Iglesia Evangélica Argentina (Argentine Evangelical Church)
(1900-1904) in Villa Catalinas, directed by Matfas Fernandez Quinquela and
Carlota Lusbin. The term "nationalization" or "naturalization" is often employed
to describe the use of Spanish in worship, local training and leadership of local
clergy, and economic and administrative independence from a mother church
located abroad. This paper secks to show that an excessively institutional focus
on the official histories of the churches blinds us to some ways in which
Protestantism was "naturalized". A more careful reconstruction of processes
occurring in the margins of institutions shows us examples of religious self-
management that may change our understanding and offer interesting points of
compatrison to the present Evangelical panorama.

Keywords: historical Protestantism; nationalization of churches; William
Morris; Matfas Fernandez Quinquela; Carlota Lusbin

La historia de la llamada "nacionalizacién" de las iglesias protestantes en la
Argentina estd en buena medida aun por escribirse. El  término
"nacionalizacion" o "naturalizacion" es de uso corriente para describir un
proceso que incluye el uso del castellano en el culto, la formacion y liderazgo de
pastores locales y la independencia econémica y administrativa de una Iglesia
madre en el exterior. Existen algunas generalizaciones clasicas que se apoyan en
aquello que las grandes Iglesias han contado sobre si mismas (Villalpando,
Lalive D’Epinay y Epps, 1970; Wynarczyk, Seman y De Majo, 1995), pero
pocos estudios detallados basados en fuentes histéricas. Por otra parte, he
argumentado que para reconstruir la historia del protestantismo histérico y su
impacto en la Argentina es necesario abandonar perspectivas excesivamente
institucionales, recuperando una mirada hacia los margenes que reconstruya la
complejidad del pasado y se enfoque en los experimentos y los cuentapropistas
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religiosos, empleando para ello las mismas herramientas que aplicamos a los
creyentes "a la carta" de hoy (Seiguer, 2020).

En este articulo he buscado emplear las herramientas de la microhistorial para
hacer una reconstrucciéon densa de un experimento de corta duracion, la Iglesia
Evangélica Argentina de Villa Catalinas, y seguir (en la medida en que las fuentes
lo permiten) la trayectoria de sus fundadores: Matias Fernandez Quinquela y
Carlota Lusbin. El objetivo es mostrar el valor de analizar en detalle procesos
que pueden parecer a primera vista fallidos y/o irrelevantes, ya que permiten
renovar nuestras petspectivas sobre la "nacionalizacién" de las Iglesias, sobre
quiénes eran los laicos comunes alejados de las posiciones de poder dentro de
las Iglesias de principios de siglo XX, sobre sus creencias y capacidad de
agencia. Una mirada semejante, concluyo, permite repensar la historia de largo
plazo que une a aquella primera expansion protestante de finales del siglo XIX e
inicios del XX, con la otra explosion de finales del siglo XX e inicios del XXI.

El articulo se divide en seis apartados. El primero presenta el contexto de
aparicién de esta pequefla congregacion: las misiones de la South American
Missionary Society, en particular las de William C. Morris en Buenos Aires. El
segundo muestra su desarrollo a partir de la conversién de Matias Fernandez
Quinquela. La tercera seccién analiza su insercién institucional en la red de
Morris y en la Iglesia anglicana. El cuarto apartado recorre un episodio
protagonizado por Carlota, relacionado con el intento de establecimiento de una
nueva Iglesia en Belgrano. El quinto rastrea la vida de la pareja en las décadas
siguientes. Finalmente, la sexta seccién expone las conclusiones.

LA SOUTH AMERICAN MISSIONARY SOCIETY Y WILLIAM C. MORRIS

La historia del protestantismo en la Argentina tiene una gran profundidad
temporal. La primera Iglesia protestante en ser reconocida por las autoridades
de Buenos Aires fue la Iglesia anglicana en 1825. Una politica que buscaba atraer
inmigrantes y construir lazos diplomaticos con las potencias europeas empujé a
sucesivos gobernadores de la provincia a permitir la construcciéon de nuevas

En palabras de uno de sus padres y mayores exponentes, Giovanni Levi, la microhistoria
promueve "un foco de escala reducida en las entrafias de los fenémenos histéricos, leyendo a
través de un microscopio para identificar la forma en que, mirando de cerca casos, eventos,
lugares, objetos e individuos especificos, se puede llegar a preguntas generales que pueden sin
embatgo tener respuestas distintas y no necesariamente generalizables: la historia, entonces,
como una ciencia de preguntas generales y sus respectivas respuestas especificas". La
microhistoria "lee microscopicamente para destacar hechos y temas de relevancia" (Levi, 2019:
37-38, traduccién propia).
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iglesias para el culto publico de comunidades existentes con una estipulacién
importante: que solo predicarian para los extranjeros y en su idioma. De esta
manera, se establecié una "libertad de culto" que era en realidad un privilegio
para los extranjeros, mientras que la poblacién local seguia siendo catalogada
automaticamente como catolica (Calvo, 2006). Las provincias del interior fueron
inicialmente mucho mas reacias a implementar politicas de tolerancia, pero
gradualmente se extendié una idea mayoritaria que separaba la ciudadania de la
creencia religiosa, permitiendo que en 1853 se llegara a una constitucién que
establecia la libertad de culto en sus articulos 14 y 20. A partir de la década de
1860, y sobre todo desde la de 1880, el protestantismo experimenté un
crecimiento explosivo, y llegaron muchas mas Iglesias para servir a los
inmigrantes y desarrollar objetivos misioneros. Se inicié la expansién hacia las
provincias del interior, y desde 1867 comenzaron a efectuarse servicios
religiosos en castellano. Para finales de siglo, Argentina, junto con Brasil, era el
foco mas importante de la actividad misionera protestante en América del Sur, y
Buenos Aires era sede de muchas instituciones que buscaban extender su
alcance hacia los paises vecinos.

Dentro de este panorama expansivo, la South American Missionary Society
(SAMS), anglicana, buscé impulsar las misiones urbanas entre los sectores
populares argentinos (Seiguer, 2017). La sociedad tenfa ya décadas de historia de
trabajo en la Patagonia y fundamentalmente entre los indigenas de Tierra del
Fuego. La inmigraciéon aluvial de las ultimas décadas del siglo XIX ofrecia
nuevos campos de acciéon entre los recién llegados, quienes a menudo se
encontraban sin un marco de contencién material y/o espiritual ante la ruptura
de los lazos comunitarios y religiosos de sus lugares de origen.

En este contexto, la sociedad entré en contacto en 1897 con William C. Mortis.
Morris habfa emigrado a América del Sur con su padre viudo y sus hermanos
siendo nifio, y después de afios como trabajador manual se convirtié en pastor
metodista en La Boca, en la ciudad de Buenos Aires, un distrito pobre, cercano
al puerto y lleno de inmigrantes italianos recién llegados. Alli organizé una
escuela para los nifios del barrio, que tenfan un muy escaso acceso a la
educacion formal. Después de unos afios llegé a un acuerdo con la SAMS, que
le ofrecié apoyo econémico para desarrollar sus planes educativos. Asi, Morris
se convirtié al anglicanismo y se trasladé a Palermo, donde fundé una iglesia y
una primera escuela en 1898-1899. Su ubicacién era muy cercana al arroyo
Maldonado. El barrio contenfa muchas familias de migraciéon reciente y mucha
pobreza, y era coloquialmente conocido como "Tietra del Fuego" para denotar
su lejanfa de la civilizacién y del alcance del Estado. Con el tiempo, Motris cre6
una red de diez escuelas, las Escuelas Evangélicas Argentinas, en los barrios de
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Maldonado, Villa Urquiza, Coghlan, Almagro, Flores, La Paternal y Agronomia,
junto con cuatro escuelas complementarias, profesionales y nocturnas para
adultos, un taller de ensefianza de artes y oficios, un hogar de huérfanos, un
museo de historia natural, un salén de conferencias, una biblioteca, un gabinete
de fisica, un laboratorio de quimica, revistas para nifios y adultos (Albores y La
Reforma), canchas de deportes, y activas asociaciones de ex-alumnos, madres y
cooperadoras. Su trabajo misionero inclufa visitas a la carcel del barrio (el penal
de avenida Las Heras) y la distribucién puerta a puerta de panfletos religiosos.
Al momento de su muerte, en 1932, se calculaba que habian pasado por sus
escuelas 200.000 alumnos, y la matricula era de 7.300 (Seiguer, 2021).

Este trabajo tuvo una muy buena recepcion por parte del Estado, que le otorgd
modestos subsidios a lo largo de su trayectoria. El sistema educativo publico, en
proceso de organizacion, no tenfa manera de hacer frente a las necesidades de
una sociedad en crecimiento. Estos espacios de formacién integral para nifios y
adultos (a quienes el FEstado apenas ofrecfa alternativas) resultaban
complementarios de la accién estatal.

La historia de Morris es bien conocida: existen trabajos escritos sobre sus
escuelas (Rebolledo Fica, 2016), hay un monumento a él en el parque Tres de
Febrero, y una localidad con su nombre en el partido de Hutlingham. Sin
embargo, ha habido muy poca exploracién de sus colaboradores, cuyas
identidades mas bien parecen haber sido oscurecidas por su fama. La pareja cuya
historia intento reconstruir aqui forma parte de ese grupo.

DE CONVERSOS Y COMUNIDADES: LA IGLESIA EVANGELICA
ARGENTINA EN VILLA CATALINAS

Eulogio Matias Fernandez Quinquela nacié en Buenos Aires el 21 de enero de
1857, hijo de Matias Ferndndez y Dolores Quinquela, y recibié su bautismo
catélico al mes siguiente en la liglesia céntrica de Nuestra Sefiora de la Merced
(Nuestra Sefiora de La Merced, 1857). Segtn ¢l mismo relatd, en 1900 trabajaba
como contador en la Camara de Diputados del Congreso Nacional, y en sus
salones conoci6 a Mottis, que solia recorrerlos buscando apoyos politicos para
conseguir subsidios para sus primeras escuelas. Matias parece haber quedado
fascinado por la figura carismatica del misionero, este inglés autodidacta que
hablaba el castellano como un nativo y a quien su obispo caracterizaria afios
después como el hombre mas parecido a Cristo al que habia tenido el privilegio
de conocer (Every, 1929: 205). Como otros hombres de clase media de su
tiempo, Fernandez Quinquela habia perdido la fe en la Iglesia catdlica en su
adolescencia. Sus rituales le parecfan autoritarios y anticuados, se negaba a
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confesarse, se volco hacia lecturas que reforzaron su escepticismo, y esto lo
llevé a entrar en un penoso conflicto con su madre, una devota ferviente que
habifa deseado un hijo sacerdote. Mortris parecia ofrecer un cristianismo
alternativo, que podia satisfacer sus necesidades espirituales sin sujetar su
conciencia al tutelaje eclesiastico (Fernandez Quinquela, 1900). Esta narrativa se
repite en conversos argentinos de la época. La insatisfacciéon con la Iglesia
catolica, que a muchos les parecfa una instituciéon sélo apta para viejas crédulas,
y ciertamente no apropiada para hombres jévenes modernos e instruidos, daba
alas al anticlericalismo y llevaba a algunos hacia el movimiento del
librepensamiento, el socialismo, o la busqueda de creencias alternativas como el
espiritismo y el protestantismo (Di Stefano, 2010).

La falta de fuentes estadisticas hace dificil evaluar el éxito o fracaso que las
Iglesias protestantes de la época puedan haber tenido en sus intentos de realizar
conversiones. El censo nacional de 1895 registré 26.750 protestantes, aunque
cotejando este numero con fuentes de las iglesias el numero parece subestimar la
realidad. La pregunta por la religion no se repitié hasta el censo nacional de
1947, cuando se identificaron como protestantes 361.567 personas. En ambos
censos la mayoria de estas personas eran inmigrantes o hijos de inmigrantes, lo
que ha llevado a que algunos textos clasicos concluyeran que el impulso
conversionista de finales del siglo XIX y principios del siglo XX por parte de las
Iglesias histéricas fue un fracaso (Villalpando et al,, 1970: 58-64). Pero esta
interpretacién no toma en cuenta que la mayoria de los conversos hechos por
los misioneros protestantes en esa época fueron también inmigrantes, muchos
de ellos espafioles e italianos, lo que puede verificarse claramente en los registros
de bautismos metodistas, o incluso rastrearse en los nombres de sus lideres
locales hasta el dia de hoy (Seiguer, 2017: 16-17, 87 y ss.). En el contexto de
migracion masiva de esta etapa, cuando el 49,4% de la poblacién de Buenos
Aires habfa nacido en el extranjero en 1914, esto no resulta muy sorprendente.

Matfas Fernandez Quinquela, sin embargo, era parte de una categoria de
conversos distinta: un hombre argentino, de mediana edad, de clase media, con
una familia y una carrera profesional. La conversién de hombres de esta clase
parecia a muchos extremadamente significativa, porque su influencia podia ser
usada para favorecer la expansiéon del protestantismo, y porque ademas
demostraba que las élites locales podian ser receptivas y estar dispuestas a
abandonar el catolicismo. Esto explica la atencién que se presté a la carta que
testimoniaba su conversién, que Mortis tradujo y publicé en la revista de la
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SAMS?. La misma relata sus afios de busqueda espiritual, su investigacion de
otras religiones, su expectativa ante su inminente bautismo, en el que lo
acompafiarfan cuatro de sus hijos, su sentimiento de ser un hombre nuevo, y los
milagros que Dios habia obrado en ¢l y por él (que incluyen detalles cotidianos
como el hecho de que la fecha fijada por Morris para su bautismo coincidiera
con el cumpleafios de su madre) (Fernandez Quinquela, 1900).

La carta es ejemplar en el sentido de que sigue la trayectoria de crisis,
desesperacion, busqueda y renovacién por la fe, continuada por el testimonio
publico y el activismo religioso, tan cara a la tradicién protestante. Luego de
conocer a Morris, Ferniandez Quinquela comenz6 una congregaciéon y un
colegio, el Instituto Bernardino Rivadavia, en el nuevo suburbio de Villa
Catalinas (fundado en 1887 y renombrado en 1901 Villa General Urquiza), un
espacio periférico de la capital. Entre 1901 y 1904 estuvo a cargo de lo que debe
haber sido una capilla improvisada en los salones del colegio. Alli realizé 81
bautismos y 5 casamientos (Iglesia Evangélica Argentina de Villa Catalinas,
1901-1904a; 1901-1904b). Su esposa, Carlota, y su cufiada, Rosa, fueron las
primeras bautizadas. A lo largo de estos aflos sus registros muestran la
construccion de una pequefia comunidad, en la que los nombres de las familias
se repiten una y otra vez, y los testigos de bautismos previos son bautizados en
los encuentros siguientes.

En algunos casos es posible reconstruir esbozos de historias personales o
familiares que muestran cualitativamente cémo estas instituciones podian
transformar las vidas de personas comunes. La familia Imperatori, originaria de
la localidad de Intra, en el norte italiano, se acercé tempranamente a la capilla de
Villa Catalinas. Angel Luis Simeén Imperatori, por entonces de 20 afios, integré
el primer grupo de bautizados por Matias Fernandez Quinquela, el 1 de enero
de 1901. Casi exactamente un afio después fue bautizado su hermano mayor,
Victor Manuel, y pocos meses mais tarde, su madre, Angela Pagetti y sus
hermanas menores Marfa Josefa, Aurora Marfa Luisa (de 12 afios, la primera
nacida en Buenos Aires) y Josefina Victoria (7, nacida en Villa Urquiza) (Iglesia
Evangélica Argentina, 1901-1904a). Angel, el primer converso, comenzé a
trabajar como maestro en la escuela de Villa Catalinas y en la que Morris tenfa
en Coghlan, pasé luego por la escuela de varones de Mortis en Palermo, y en

2 También explica la visita que el reverendo Cachemaille, enviado por la sociedad para
inspeccionar las misiones sudameticanas, le hizo en 1901 en su oficina en el Congteso.
Cachemaille se deshizo en elogios hacia Quinquela, su cultura y sus iniciativas, destacando estas
condiciones que para la sociedad lo convertian en un converso ideal (South American Missionary
Magazgine, 1901: 322-323).
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1906 se convirtié en el primer director de la Escuela Evangélica de Almagro,
funcién que desempefé hasta su temprana y lamentada muerte, ocurrida el 28
de enero de 1910 (Camara de Diputados, 1902; Escuela Evangélica Argentina
N° 8, 1906a, 1906b; La Reforma, 1910).

Su hermano Victor, mientras tanto, se casé en 1904 con Angela Rapp (Iglesia
Evangélica Argentina de Villa Catalinas, 1901-1904b). La familia Rapp era suiza,
y tenfa una relacién previa con los Imperatori, ya que Soffa Rapp (madre de
Angela) habia sido testigo del bautismo de la madre de Victor y de una de sus
hermanas, mientras que Armando Eugenio Rapp lo habia sido de otra de ellas.
Los Rapp siguieron siendo fieles de la iglesia de Villa Catalinas/Villa Urquiza
mucho después de la partida de los Fernandez Quinquela. Tenfan ademas
parientes en Rosario, donde su hijo mayor, Armando Osvaldo Rapp, fue
bautizado en la misién de la SAMS de Alberdi en 1909 (Allen Gardiner
Memorial Institution and Schools, 1902-1915).

El mejor amigo de Angel Imperatori, segin la revista La Reforma, era el joven
Juan Pajarén Quinteros, quien murié un afio antes que ¢l con solo 22 afios,
siendo maestro de las Escuelas Evangélicas Argentinas. La familia Pajaron,
procedente de Malaga, también era vecina de Villa Catalinas. Al igual que en el
caso de los Imperatori, los primeros conversos fueron los hijos mayores, que
fueron seguidos por su madre y hermana menor: Juan Bautista, de 15 afios, fue
bautizado junto a su hermana, Enriqueta Amalia, de 14, el 23 de abril de 1903.
El 19 de septiembre se bautizaron la pequefia Guillermina de 10 afios y su
madre Enriqueta Quinteros (Iglesia Evangélica Argentina de Villa Catalinas,
1901-1904a).

Enriqueta (hija) fue luego maestra de la Escuela Evangélica de Villa Urquiza.
Existe una fotografia en la que se le ve en un pequefio grupo de docentes que
incluye a Concepcién Hidalgo, una inmigrante procedente de Alcala la Real,
Jaén, de casi su misma edad, bautizada en 1904, a quien Enriqueta (madre) le
sirvié de testigo. También esta en la imagen Felisa Sara Alconero (Escuela
Evangélica N° 6, s/a). La familia Alconero presenta una histotia similar a la que
ya hemos visto con los Imperatori y los Pajarén. La hija mayor, Felisa, nacida en
Valladolid, se bautiz6 en 1901 con 13 afios, seguida al afio siguiente por su
madre, Severina Mosquero (de San Martin de Valveni, un pequefio pueblo
cercano a Valladolid). A ella la sucedieron el 14 de marzo de 1903 los dos hijos
menores, Bernabé David y Delia Magdalena (9 y 5 afios respectivamente, ya
nacidos en Buenos Aires), para cerrar el circulo familiar con el padre, Miguel (de
Valladolid), quien se bautiz6 el 21 de matrzo del mismo afio (Iglesia Evangélica
Argentina de Villa Catalinas, 1901-1904a).
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En resumen, y para no continuar una enumeracion tediosa, un analisis de los
registros de los templos de Villa Catalinas/Villa Urquiza y de las Escuelas
Evangélicas Argentinas nos muestra casos tepetidos en donde los espacios
generados por las misiones continuaban y reorganizaban las redes de la
sociabilidad familiar y barrial, y donde las escuelas generaban puestos de trabajo
y posibilidades de ascenso social a los jovenes conversos. Muchos de ellos
habfan nacido en Espafia o Italia, o eran hijos de inmigrantes. Otros provenian
del interior argentino. Vemos patrones reiterados de jévenes que se acercaban al
templo y luego eran seguidos por sus padres. Los relatos de testigos sugieren
que es muy probable que varios de ellos fuesen alumnos de las escuelas, y
asistentes a la escuela dominical. La impresion general que se obtiene es la de
una red densa de relaciones articuladas entre los espacios de la escuela, el
templo, el bartio y las familias: Enriqueta Pajarén, Cecilia Rapp, Felisa Alconero,
Juan Pajarén, Angel Imperatori, junto a L. o C. (la letra es poco clara:
¢Leonor?sCarlota?) de Fernandez Quinquela y un ayudante aleman llamado
Enrique Hagen, constitufan en 1902 el cuerpo docente del Instituto Bernardino
Rivadavia, bajo la direccion de Matias Fernindez Quinquela (Camara de
Diputados, 1902).

LA IGLESIA EVANGELICA ARGENTINA EN LA RED DE MORRIS Y LA
IGLESIA ANGLICANA

¢Cual era la naturaleza de la relacién entre la escuela y la congregacion fundadas
por la pareja Fernandez Quinquela-Lusbin y las instituciones de Morris? La
conexiéon era cercana, sin duda, como dejan ver los casos recién resefiados.
Habfa una circulacion de personas que sugiere que se consideraban parte de esa
red mas amplia. Sin embargo, es también evidente que el rétulo de
"colaboradores de Morris" oculta una realidad méas compleja. La pateja
administraba la congregacién y el colegio por su cuenta, y se proveia de fondos
de manera independiente. De hecho, por un tiempo al menos, parece haberlo
hecho de manera bastante exitosa. A mediados de 1902 unos 109 nifios asistian
al Instituto Bernardino Rivadavia, de los cuales 40 pagaban una cuota, aunque
en los meses previos habfa 119 de los que 72 pagaban. Los demds eran
"alumnos exceptuados”" del pago, y sus costos se cubtian con el subsidio
gestionado por Fernandez Quinquela en el Congreso (100 pesos por mes) y por
donativos privados (que casi triplicaban el aporte estatal) (Camara de Diputados,
1902: 25, 36-37, 42).

Este era un barrio obrero, donde existfan tres escuelas estatales gratuitas.
Probablemente fueran demasiado pequefias para lidiar con la demanda local, lo
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que explicarfa el reconocimiento del estado a la labor protestante. Pero es
posible que ademads los residentes dieran un valor particular a la ensefianza
ofrecida en la escuela de Matias y Carlota, a la calidad de las instalaciones (que
cotrespondian a las de un buen colegio normalista de la época) y a los setrvicios a
los que podia accederse a través de ellos (como la atencién médica gratuita y el
reparto de ropa y zapatos para los nifios). En 1902 Matfas fue elegido para
formar parte del consejo escolar del distrito N°18, correspondiente al bartio
Catalinas, limite oeste (E/ Monitor de la Educacion Comiin, 1902: 1063, Camara de
Diputados 1902).

Figura 1. Instituto Evangélico Bernardino Rivadavia, Villa Catalinas, 1902
(presumiblemente el hombre de sombrero a la derecha del centro de la
imagen es Matias Fernandez Quinquela).

Fuente: Camara de Diputados, 1902.
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El colegio ofrecia una instruccion dividida en cinco grados con una ensefianza
graduada de Lectura, Caligrafia, Aritmética, Lengua Nacional, Geografia,
Geometria, Historia Argentina, Constituciéon (donde se estudiaba tanto la
Constituciéon Nacional como la de la provincia de Buenos Aires), Francés y
Moral Religiosa (donde "aprenden la Religién Cristiana todos por la lectura del
Evangelio de Cristo") (Camara de Diputados, 1902: 34). A juzgar por las
fotografias que acompafan el informe y el exiguo cuerpo docente, en esos afios
la enseflanza era mixta.

La otra pregunta que se impone es ¢cudl era la naturaleza de la relaciéon entre
esta congregacién y sus fundadores y la Iglesia anglicana de la Argentina?
Aunque sus registros se guardan en el Archivo diocesano de la Iglesia anglicana,
estin catalogados como pertenecientes a la "Iglesia Evangélica Argentina", y
Matfas Fernandez Quinquela ciertamente nunca fue ordenado por el obispo
anglicano. En su carta mencionaba que su bautismo lo convertirfa en un
miembro de "la Iglesia Evangélica Reformada de Inglaterra". Es dificil saber qué
entendia por esto. El obispo anglicano para la Argentina y Sudamérica Oriental,
Edward Francis Every, pensaba que las congregaciones iniciadas por Mortis,
aunque leales a la autoridad, no eran verdaderamente representativas de la
tradicién anglicana, sino que funcionaban segin "lineamientos evangélicos"
poco definidos (Every, 1929: 205; 1933: 31-32). Uno de los jovenes entusiastas
convertidos por Matias, Angel Imperatori, decia que los protestantes evangélicos
como €l no necesitaban ser ordenados por nadie, porque les bastaba con su fe
(La Reforma, 1910). Efectivamente, no se aprecia que Fernandez Quinquela haya
sido reconocido como pastor por ninguna gran Iglesia protestante, y sin
embargo predicaba, hacfa conversos, bautizaba y casaba. En la practica, y
aparentemente de nombre también, era el lider de su propio
microemprendimiento religioso.

Esto podia ocurrit porque a la comunidad anglicana de Buenos Aires le
resultaba cémodo que la situacién de los convertidos hispanohablantes quedara
en la indefiniciéon. Aunque Morris tenfa muchos apoyos y donantes dentro de su
propia Iglesia y en la comunidad britanica mas amplia, habfa otros (incluyendo a
voces importantes entre los miembros del clero anglicano) que crefan que era
incorrecto que él y otros misioneros de la SAMS hicieran proselitismo entre
catolicos nominales (Seiguer, 2017: 90-92). Ademas, sus actividades ponfan a la
Iglesia anglicana en riesgo de ser arrastrada a las controversias que rodeaban su
trabajo, como el debate que tuvo lugar en la Camara de Diputados en 1901-
1902, cuando Morris fue acusado por un obispo catélico (Gregorio Romero) de
forzar a los estudiantes a asistir a sus escuelas, y de ensefiatles cosas "contratias
al sentimiento nacional" (Camara de Diputados, 1901: 761). De hecho, después
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de la muerte de Morris en 1932, cuando su proyecto sucumbié ante las
dificultades econdmicas, las tres congregaciones de conversos supetvivientes
tuvieron que rogar al obispo anglicano para que las sostuviera en términos que
dejan en claro que sabfan que no eran considerados "verdaderos" anglicanos:

Todos los miembros de las congregaciones de habla castellana han tenido y
tienen un profundo sentimiento de gratitud por la excepcién que ha hecho la
Iglesia Anglicana en recibirnos en su seno cuando su objetivo es ministrar a las
necesidades espirituales de los miembros angloparlantes de esa iglesia en este pafs
(George, 1999: 83).

Esta indefinicién sobre su estatus no detuvo ni a Morris ni a los Fernandez
Quinquela. En 1901 Matfas, en colaboracién con Mortis, lanzé La Reforma, una
revista protestante no denominacional y muy militante, con un foco especial en
la educacion. Ferozmente anticatdlica, La Reforma también era muy patriotica, y
buscaba establecer en sus lectores la certidumbre de la existencia de un
movimiento protestante nacional. Se convirtié en la vocera de las escuelas de
Mortis, y fue también una herramienta atil para sus docentes, ya que traducfa
materiales educativos y teolégicos, presentaba nuevos desarrollos cientificos,
reseflaba publicaciones, explicaba eventos de la historia nacional y comentaba
las noticias relevantes a nivel local e internacional. Matfas Fernandez Quinquela
escribia editoriales opinando sobre politica religiosa, y haciendo campafia contra
el alcohol y el tabaco, particularmente entre los nifios. A partir de 1904 dirigié
otra publicacion, Alppha y Omega, que probablemente fue menos duradera y que
no ha sobrevivido.

Un discurso, que Matias pronuncié en 1901 en el acto de apertura del salén
misionero de Morris en Palermo, nos muestra como concebfa la expansion del
protestantismo como parte de un proyecto a la vez espiritual y politico: el
objetivo era renovar la Argentina, llevar a la nacién a una Reforma religiosa que
le permitiera sumarse a la hermandad de las naciones modernas liderada por
Gran Bretafa (South American Missionary Magazine, 1900: 27-28). Esta concepcion
se insertaba en un marco de referencia comin a los evangélicos de la época: el
sentimiento de estar involucrados en una batalla decisiva e histérica para llevar
al pais hacia un futuro préspero y ético, alineado con los poderes protestantes y
con la voluntad de Dios. Desde la perspectiva evangélica la Iglesia catélica y su
influencia eran el enemigo: sus instituciones pervertian a las mujeres y a los
jovenes, arrastraban a la sociedad hacia su pasado colonial, negaban la Biblia a
las masas, influenciaban al gobierno en el peor sentido posible. Por ello, la
denuncia de la Iglesia catdlica y la lucha por la libertad religiosa constituian el
deber patriético de todo protestante.
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CARLOTA BAJO ARRESTO: EL ACTIVISMO EVANGELICO A
PRINCIPIOS DEL SIGLO XX

Un episodio particularmente significativo, y que permite seguir el derrotero de la
pareja, ocurri6é en mayo de 1904, cuando Carlota fue arrestada en Belgrano. Es
la tnica ocasiéon en donde podemos verla en accion.

Carlota Lusbin, hija mayor de Catlos Lusbin y Manuela Ferreira (ambos
portefios) nacié en 1862 en Buenos Aires (Censo Nacional de la Republica
Argentina, 1869)3. Tuvo dos hermanas menores, Rosa y Julia. La familia vivia en
Barracas, en el sur de la ciudad de Buenos Aires. Sabemos que se cas6é con
Matfas Fernandez Quinquela en 1885, antes de la existencia del matrimonio civil
(1888), por lo cual tuvieron que pasar a regafiadientes por la Iglesia (Fernindez
Quinquela, 1900). Matias tenia 28 afios, ella 25. En los 15 afos hasta 1900
tuvieron 9 hijos, el ultimo de ellos en octubre de 1899 (Iglesia Evangélica
Argentina de Villa Catalinas, 1901-1904a), a quienes no bautizaron hasta su
conversion, gracias a la ley de registro civil (1885).

Belgrano era por entonces un barrio lleno de quintas y casas palaciegas donde
las clases altas vivian durante el aflo o se retiraban en verano a disfrutar del
verde. Tenfa una Iglesia muy importante, la parroquia de la Inmaculada
Concepcién (conocida como "la redonda") un edificio circular de estilo
renacentista con frente a la plaza principal. Fue frente a esta iglesia que Carlota
Lusbin fue detenida por distribuir panfletos religiosos a quienes salian de misa.
Ninguna ley o edicto lo prohibfa, y sin embargo fue arrestada a pedido del cura
parroco, quien primero la insulté e intenté presionarla para que se fuera (La
Reforma, 1904: 1799-1801). Que el comisario haya obedecido las instrucciones
del parroco y prolongado de manera deliberada una detenciéon que solo tenfa el
objetivo de desalentar la actividad protestante resulta un indicador del poder que
los sacerdotes tenfan en la sociedad argentina de principios de siglo XX. En este
caso, la policia actuaba como brazo de la Iglesia en lugar del Estado.

Sin embargo, no deberfamos concluir a partir de este episodio que toda la policia
compartia esta deferencia hacia la Iglesia catdlica y la aversion por el
proselitismo evangélico. De hecho, Francisco Beazley, jefe de policia de la
Capital Federal entre 1896 y octubre de 1904 (y por ende en el cargo durante
este episodio), era un donante de las escuelas de William Morris, donde una
cantidad de agentes de policfa tomaban clases nocturnas para cumplir con los
nuevos requisitos de alfabetizacién. Beazley era el nieto de un inmigrante

3 Agradezco al o la evaluador/a anénimo/a por haberme acercado este dato.
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proveniente de los Estados Unidos, y se habfa educado en un colegio metodista
de Buenos Aires (Seiguer, 2021: 33). Si una mujer "respetable", casada, de clase
media, cuyo marido trabajaba en el Congreso y cuyo mentor religioso tenfa al
jefe de policia entre sus donantes podifa ser tratada de esta manera, es facil
imaginar que muchos mas sufrieron acosos peores. Finalmente, Catlota fue
liberada dos horas y cuarenta y cinco minutos después, cuando el cura se digné
presentarse a dar su declaracion.

Las acciones especificas que llevé a cabo Carlota Lusbin ameritan un analisis a
partir de la historia del activismo protestante en Buenos Aires. A lo largo de la
mayor patte del siglo XIX los protestantes mantuvieron un petfil bajo, para no
atraer la atencidon indeseada de las autoridades. Para la década de 1870, sin
embargo, los metodistas habfan cambiado su actitud. Luego de ser los primeros
en predicar en castellano, fueron pioneros en la extensién hacia el interior del
pais, y también los primeros en editar una publicacién en castellano, E/
Estandarte Evangélico de Sud América, en 1883. El periddico representaba un
llamado a la accién en defensa de una libertad religiosa que en muchos lugares
existia solo de nombre, y alentaba a cada protestante a oponerse a cualquier
restriccion. Esta estrategia resulté en muy publicitados debates entre clérigos
metodistas y catdlicos, tanto en la prensa como personalmente. La publicacion
animaba a los fieles a realizar actos de provocacién, como distribuir folletos
evangélicos a curas catdlicos en lugares puiblicos, como calles principales o
estaciones de ferrocarril (si eran jesuitas, aun mejor), o armar puestos de reparto
de volantes afuera de las iglesias catdlicas en los horarios de salida de misa
durante Semana Santa. Eran estrategias de confrontacién, que buscaban una
respuesta de parte de la Iglesia catdlica o la policia, que servirfa para
desacreditarlos y permitirfa a los creyentes insistir en el respeto al libre ejercicio
de la religién ante el publico o los jueces.

E/ Estandarte buscaba construir a los protestantes como una minotia religiosa
con una voz politica y reclamaba el derecho de todo argentino a una religion
distinta de la mayoritaria (Seiguer, 2015). Esto era especialmente significativo en
la década de 1880, cuando se aprobaron leyes que garantizaban el matrimonio
civil, el registro civil de los nacimientos y defunciones, cementerios y hospitales
laicos, y la educacién laica en los territorios bajo control del gobierno federal.
Las llamadas leyes laicas llevaron al quiebre de las relaciones con la Santa Sede, y
muchos activistas anticlericales se esperanzaron con la idea de que esto
terminarfa en la separacién constitucional entre Iglesia y Estado y la igualdad
religiosa, algo que finalmente no ocurri6. Para la década de 1890 Ias
preocupaciones sobre las consecuencias de la inmigracién masiva llevaron a las
élites politicas a reconsiderar la relacion con la Iglesia catélica. Reconocieron
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tacitamente que la Iglesia era una aliada necesatia del Estado para garantizar el
orden social, en lo que se ha descripto como un "pacto laico" (Di Stefano,
2011). Las relaciones con el Vaticano se reanudaron en 1899.

Esto no detuvo a los metodistas ni a otras Iglesias como las bautistas, que solian
emplear tacticas llamativas y provocadoras como parte de su lucha por un
espacio social en el cual pudieran operar libremente. La conducta de Carlota,
entonces, deberfa ser vista como parte de una estrategia de larga data, que fue
empleada no solo en Buenos Aires o en la Argentina, sino en América del Sur
(Seiguer, 2019). No deberfamos verla como una victima impotente sino como
una agitadora, que buscaba irritar la paciencia del sacerdote para sus propios
fines. De hecho, sus acciones llamaron la atenciéon de la prensa sobre las
actividades misioneras que la pareja llevaba a cabo en Belgrano, donde estaban
intentando establecer una congregacion. El salon donde realizaban los servicios
religiosos estaba en la esquina de la calle General Paz (luego Ciudad de la Paz) y
Juramento, a 100 metros de la iglesia parroquial (Monti, 1976: 182).

LOS FERNANDEZ QUINQUELA DESPUES DE SU EMPRENDIMIENTO
RELIGIOSO

La relacién entre William Mortis y los Fernandez Quinquela parece haber sido
mas intensa entre 1900 y 1903. En septiembre de 1903 Matfas renuncié como
director de La Reforma, cargo en el que fue reemplazado por Morris. En 1904
también abandoné la direccién de la escuela de Villa Urquiza, dejando a la
congregacién sin un pastor hasta que se consiguié un reemplazo en 1908 (el
reverendo Antonio Pérez Murillas, recién llegado de Espafia). No es claro qué
motivé estas decisiones: podrfa haber habido algin desacuerdo con Mortis, o
simplemente un deseo de encarar un trabajo plenamente independiente de ¢él
iniciando una misién en Belgrano, como hemos visto. Esta ultima iniciativa no
parece haber tenido éxito. En algin momento entre 1904 y 1908 se mudaron a
San Fernando, un suburbio al norte de la capital. Probablemente fue alli donde
Matfas y un socio intentaron construir un establecimiento modelo de avicultura
en 1908, lo que ha quedado registrado en un pedido de exenciéon impositiva
(Camara de Diputados, 1908). Matfas fue nombrado comisionado escolar por la
provincia de Buenos Aires bajo la presidencia de Sdenz Pefia, y fue un
importante promotor en la fundacién de la Escuela Normal de San Fernando en
1912 (Camara de Diputados, 1921: 476; Rebolledo Fica, 2016: 244).

Sabemos que la conexién con Mortis no se quebré inmediatamente, porque en
1911 Franklin Fernandez, residente en San Fernando (uno de los hijos de Matias
y Carlota), se cas6é con Leonor Lara, de la misma localidad, en la iglesia de
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Palermo. William Mortis ofici6 la ceremonia, y Carlota y Rosa Lusbin estuvieron
entre los testigos (Iglesia anglicana San Pablo, 1900-1915). Con el tiempo, sin
embargo, la relacion parece haberse debilitado, sea por desacuerdos de los que
no ha quedado registro o simplemente por falta de tiempo para la actividad
religiosa en la medida en que la carrera de Matfas progresaba, ya que para 1913
era contador mayor de la Camara de Diputados, una posicién de considerable
responsabilidad. Entre 1918 y 1920 Matias Fernandez Quinquela se vio
involucrado en una batalla legal para limpiar su nombre por una acusacién de
malversacion de fondos, después de que se comprobd que faltaba dinero de las
cuentas de la Camara. Fue finalmente sobreseido y recuperd su puesto en agosto
de 1920. El juicio revel6 una trama compleja de conflicto con el secretatio de la
Camara, quien le habfa impedido el acceso a las cuentas, privindolo de los
medios para llevar a cabo los controles que requeria su trabajo. Es dificil de
creer que este episodio, que dur6 unos tres afios, no lo haya afectado. Se jubilo
en 1923, con 66 afios (Corvalan y estudio, 1918; Jantus, 1920; Critica, 1920: 2;
Céamara de Diputados, 1921: 476-478; Boletin Oficial, 1932: 12).

Lo que sucedié después solo podemos teconstruirlo a partir de los escasos
rastros que proveen fuentes aisladas. Hacia el final de su vida Matias Fernandez
Quinquela era un devoto espiritista (sfue este el motivo de su distanciamiento de
Morris, o tal vez fue consecuencia de una busqueda espiritual que el
protestantismo no alcanzaba a satisfacer?), miembro de la sociedad Constancia y
redactor a cargo de la seccién de "Crénica mundial" de su revista homdnima.
Matfas contribufa con traducciones de libros y de articulos sobre espiritismo y
temas afines hasta su muerte en 1932 (Constancia, 1933: 1-2)%. Carlota
sobrevivié a su marido, y solicité y recibié la mitad de su pensién hasta su
propia muerte (Boletin Oficial, 1932: 12). Es muy posible que continuaran
identificindose como protestantes hasta el final de sus vidas, o al menos que
parte de la familia lo hiciera. Uno de sus hijos, Pablo Argentino Fernandez
Lusbin, bautizado por su padre en Villa Catalinas, fue enterrado en 1959 en el
Cementerio Britinico de la Chacarita (Cementerio Britanico, 1959). El
Cementerio Britanico (en sus tres sucesivas ubicaciones de la calle del Socotro,
la Victoria y finalmente en Chacarita en 1892) fue fundado con el propésito de
proveer un lugar de entierro para los protestantes excluidos por la Iglesia
catolica del derecho al entierro en sagrado.”

+  La sociedad Constancia fue fundada en 1877 y sigue las ensefianzas de Allan Kardec. Su revista,
publicada por primera vez en el mismo afio, continia existiendo hasta la actualidad. Agradezco
a Soledad Quereilhac haberme acercado esta fuente en el contexto de pandemia.

5 Otro de sus hijos, Sécrates Fernandez Lusbin, parece haber seguido el camino de su padre y se
convirtié en Contador Mayor de la Cimara de Diputados en la década de 1940 (Camara de
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CONCLUSION: LOS BENEFICIOS DE MIRAR HACIA LOS MARGENES

¢Por qué resulta significativa la historia de esta pareja y de su emprendimiento
religioso, siendo este tan acotado en el tiempo y dado que no ha dejado
aparentemente huellas que lleguen hasta nosotros?

En primer lugar, Matfas y Carlota representan a muchos otros conversos al
protestantismo de clase media en los inicios del siglo XX, mds o menos
anénimos. Su insatisfaccién con el catolicismo y un encuentro casual con un
misionero los llev6 a interesarse por una religiéon nueva que oftrecfa apoyo y
consuelo espititual sin los ritos y la autoridad dogmatica que a algunos les
parecian incompatibles con la modernidad. Pero el protestantismo significo
ademads una oportunidad patra convertirse en emprendedores religiosos, desafiar
rigidos roles tradicionales y construir una comunidad, una escuela y una revista,
leer y explorar nuevas ideas que se asociaban a los paises mas poderosos y
progresistas del mundo. Les ofrecié una nueva sociabilidad y una causa por la
cual luchar.

En segundo lugar, su historia es importante porque desafia la narrativa comuin
que se centra en el misionero extranjero que adoctrina a las poblaciones locales.
En esos relatos los conversos locales aparecen como sujetos desprovistos de
agencia e iniciativa propia, y toda expansién es atribuida al misionero. Esta
mirada tiene su origen en los informes que los misioneros escribian a sus Iglesias
madre desde el terreno, pidiendo dinero y voluntarios para sacar a las
poblaciones locales de su estado de ignorancia y de pecado. Cuando nos
enfocamos en personas como los Fernindez Quinquela, sin embargo,
encontramos una situacion mucho mas compleja, que no tresulta visible en esas
fuentes institucionales. Los locales podian ser bautizados por un misionero
extranjero (aunque ese misionero podia ser mucho mas efectivo si, como
William Mortis, era en realidad un inmigrante que vivia en el pais desde su nifiez
y hablaba el idioma sin problemas), pero luego podian evangelizar no solo a sus
compatriotas sino a inmigrantes recién llegados. Podfan construir sus propias
congregaciones religiosas y hacerse cargo de conseguir los fondos y de
administrarlos. Podfan separarse, o no seguir en contacto con el misionero

Diputados, 1949). Un tercer hijo, Franklin Fernandez Lusbin, se volvié tristemente célebre por
su participacion en un hecho de corrupcién de 1937, el sobreprecio por la compra de tierras de
El Palomat, un escandalo que terminé con vatios diputados condenados a prisién. A diferencia
de su padre, Franklin (por entonces empleado de Obras Sanitarias de la Nacién) fue condenado
y huyé a Uruguay. Fue amnistiado junto a los demds culpables por Perén cuando este asumié la
presidencia en 1946 (Schillizzi Moreno, 1973: 231-250).
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original, y atn as{ desarrollar su propio camino espiritual y considerarse parte de
un movimiento o comunidad protestante mds amplia.

En tercer lugar, su historia deberfa hacernos repensar el proceso usualmente
llamado de "nacionalizaciéon" de las Iglesias en el siglo XX. El término (nunca
muy bien definido) suele usarse para referirse al uso del castellano, la
independencia de los misioneros y los fondos extranjeros, y de las decisiones
administrativas de las Iglesias madre. Estos son procesos complejos, y pueden
ocurrir en momentos muy distintos: por ejemplo, muchas Iglesias adoptaron el
castellano en el siglo XIX pero seguian dependiendo de los fondos de Iglesias
extranjeras a fines del siglo XX. Ademas, varfan en las distintas Iglesias. Pero, si
en lugar de enfocarnos solo en los procesos que trecorren las grandes
instituciones y sus lideres y echamos una mirada hacia los margenes,
encontramos otros procesos, mas modestos, pero que también son
representativos de la "nacionalizacién" del protestantismo. Encontramos
conversos que ponen en circulaciéon ideas y creencias, comunidades fragiles que
se arman y se desarman, que se autogobiernan y se autofinancian, y que
naturalizan una religién distinta a la mayoritaria. Esta es una nacionalizacién mas
capilar y extendida, aunque quizas menos densa, de la que puede verse en un
enfoque institucional. La Iglesia Evangélica Argentina de Matias y Carlota nacié
nacionalizada. Nunca dependié de dinero o personal extranjero. Fue una
institucion fragil, y finalmente temporaria, pero nos muestra una dinamica local
y un nivel de autonomia que mas bien recuerda a las pequefias iglesias
pentecostales que se han multiplicado desde la década de 1980. Que esto
haya sucedido en los primeros afios del siglo XX, muchas décadas
antes de que las Iglesias oficiales se hubieran "nacionalizado",
renueva la pregunta sobre el como y por qué aquellos procesos
fueron tan largos, y nos recuerdan la necesidad de buscar mas alla
de las fuentes oficiales denominacionales a la hora de reconstruir la

historia de cualquier Iglesia.

En cuarto lugar, es esencial cuidarnos de otorgar a nuestro presente (un punto
totalmente arbitrario en el tiempo) un estatuto epistemoldgico especial. Si sélo
son relevantes aquellos experimentos historicos que tuvieron éxito (y definimos
el éxito como aquello que ha dejado huellas que llegan hasta nosotros) no tiene
ningun sentido el interés por el estudio de los seekers y creyentes "a la carta”
actuales, que priorizan la autoridad de la conciencia individual por sobre la
institucién, y que tampoco estin construyendo grandes estructuras para la
posteridad. Y si solo nos concentramos en las grandes instituciones, corremos el
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riesgo de creer que este tipo de creyentes solo existi6 a partit de una
posmodernidad religiosa muy reciente. ¢Matias, Carlota o Angel Imperatori eran
conversos, o seekers? En cualquier caso, es claro que su conciencia individual era
mas poderosa a la hora de dictar sus elecciones religiosas que cualquier
institucion.

Lo cierto es que no sabemos cuan representativas de las experiencias de los
creyentes "rasos" eran las voces de los dirigentes, por lo cual necesitamos de
estas historias como correctivos. Los Fernandez Quinquela no eran idénticos a
Morttis, ni verdaderamente anglicanos, y sin embargo su experiencia queda
subsumida en la historia del éxito del misionero. El problema que se nos
presenta es la falta de fuentes, que hace sumamente dificil reconstruir las
trayectorias de los individuos menos institucionalizados®. Pero es imperativo
intentatlo, porque parece haber habido muchos mds intentos y congregaciones
fallidas que exitosas.

Finalmente, no sabemos cuantos de aquellos a quienes predicaron, o bautizaron,
o enseflaron Matfas Fernandez Quinquela y Carlota Lusbin siguieron siendo
protestantes. Pero si existieron otras muchas experiencias semejantes, que han
escapado a nuestros radares como investigadores, esto facilita comprender la
existencia de un publico que llenaba estadios cuando llegd el momento de la gira
del predicador Tommy Hicks, en 1954, y potencialmente podria ayudarnos a
trazar esa linea de largo plazo entre la primera expansién del protestantismo
historico y la explosion pentecostal de los ultimos cuarenta afios.
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