SOCIEDAD
Y RELIGION

NOTA BREVE

RELIGION Y NINEZ. UNA REVISION DE
LAS INVESTIGACIONES EN
ANTROPOLOGIA

MARIANA INES GARCIA PALACIOS

mariana.garciapalacios@gmail.com

MARCELA BILINKIS

marcela.bilinkis@gmail.com

NOELIA ENRIZ

CONICET nenriz@yahoo.com.ar

Rocfo AVELEYRA

rocioaveleyra@gmail.com

CLARA BOFFELLI

clariboff@hotmail.com

ROMINA BOYADJIAN

rominabovadjian@hotmail.com
Instituto de Ciencias Antropoldgicas e Instituto de Investigaciones en Ciencias de la
Educacion (FFyL -UBA), Puan 470, 4to piso, CABA

SOCIEDAD Y RELIGION N245, VoL XXVI (2016), pp. 170-183


mailto:mariana.garciapalacios@gmail.com
mailto:marcela.bilinkis@gmail.com
mailto:nenriz@yahoo.com.ar
mailto:rocioaveleyra@gmail.com
mailto:clariboff@hotmail.com
mailto:rominaboyadjian@hotmail.com

Nota Breve. Religion y nirtez. Una revision de las investigaciones en antropologia 171

Recibido: 27-09-2014
Aceptado: 29-02-2016

INTRODUCCION

Desde sus comienzos, la antropologia ha estado interesada, entre otros
aspectos socioculturales, por el estudio de la religion (Malinowski,
1948; LEvans Pritchard, 1965) y éste continda siendo un campo
importante de indagacion dentro de las ciencias sociales (Asad, 1993;
Geertz, 1992; Bourdieu, 2006; Mallimaci, 1996; Wright, 2008 y 2015;
Carozzi & Ceriani Cernadas, 2007; Segato, 2007; Montenegro, 2007;
Mallimacit & Béliveau, 2010; Ceriami Cernadas, 2014; entre muchos
otros). En el abordaje antropologico de la religion, no obstante, las
experiencias de los/as ninos/as han ocupado un lugar marginal. En este
sentido, los/as nifios/as no han sido considerados como "Informantes
autorizados" (Gottlieb, 1998; Garcia Palacios, 2006). Al mismo tiempo,
existe una creciente literatura antropologica que analiza procesos que
atraviesan los/as ninos/as (Neufeld &Thisted, 1999; Cohn, 2005;
Hecht, 2010). Sin embargo, la religiéon pareceria una dimension que
solo ahora comienza a trabajarse. Asi, los estudios sobre religion y
aquellos acerca de la niflez y con niflos/as parecen presentarse como
dos campos escindidos (Gottlieb, 1998; Garcia Palacios, 2012).

Con el fin de establecer algunas coordenadas para un didlogo posible
entre estos campos, nos proponemos avanzar en la caracterizacion y
analisis de ciertos aspectos relevantes del vinculo entre nifios/as y
practicas religiosas. Nos basaremos en la recopilacion de bibliografia
disponible de la antropologia, a la vez que recuperaremos algunas
producciones de disciplinas afines. El objetivo principal serd establecer
algunos ejes analiticos que permitan un abordaje comparativo entre
experiencias muy diversas, desde perspectivas teoricas heterogéneas.
Pretendemos, pues, delimitar el campo de los debates relativos a las
mvestigaciones centradas en la ninez y la religiéon, como una forma de
trazar un marco de andlisis que sirva de referencia inicial en cualquier
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trabajo preocupado por las experiencias formativas religiosas de nifos y
ninas. Pero lejos de querer elaborar una clasificacién de las distintas
mvestigaciones, Intentamos una primera sistematizacién para
reconstruir los modos en que se estudian las vinculaciones entre la
nifiez y la religion, dando cuenta de los ejes de las mvestigaciones. Tal
como veremos, éstos no presentan un correlato excluyente en los
diferentes estudios aqui recopilados, ni tampoco deben considerarse en
términos jerarquizados. Focalizaremos por un lado el abordaje en
aquellos estudios que relevan la participacion de los/as nifios/as en
practicas rituales y religiosas, y por el otro, en trabajos que reconstruyen
los puntos de vista de los/as nifos/as sobre la religion'.

LA PARTICIPACION DE LOS NINOS Y LAS
NINAS EN PRACTICAS RELIGIOSAS

Aun cuando su nterés principal no haya sido analizar la participacién
de los/as nios/as, muchos de los estudios canoénicos acerca de
practicas rituales, dieron cuenta de los modos en que las sociedades
incorporan a las nuevas generaciones. Asi, van Gennep (2008 [1909])
relevo practicas rituales vinculadas con el nacimiento y la infancia, asi
como ritos de iniciacién llevados a cabo por ninos y jévenes (entre
otros, practicas de nominacion, ritos de bautismo y circuncision).
También Turner (1980), en sus estudios sobre el simbolismo ritual
entre los ndembu, incluyo rituales de las crisis vitales, que abarcaban
ceremonias de iniciacion. Conocer las particularidades que socialmente
se asignan a la ninez en el campo ritual y religioso puede ayudar a
comprender las interpelaciones dirigidas a los nifios/as. Asi, algunas

Este articulo se enmarca dentro del Proyecto “Ninez y religion. Las experiencias
formativas religiosas de ninos y ninas y la intervenciéon de instituciones religiosas en la
configuracion social de la ninez”, Reconocimiento Institucional, Facultad de Filosofia
y Letras, UBA (Resolucion N<¢: 1028, 2013-2015). En otro trabajo, sistematizamos
mvestigaciones que focalizan en la relacion entre educacion y religion, sea porque
refleren a procesos de transmision intergeneracional en comunidades religiosas,
indagan instituciones escolares religiosas o exploran las relaciones entre grupos
religlosos, iglesias y la laicidad del sistema escolar.
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mvestigaciones muestran a partir del registro de pricticas rituales como
se concibe la imagen del nino.

Mediante observacién participante entre descendientes africanos en
Ecuador, Lorcy (2012) investiga los ritos funerarios de ninos,
mostrando sus diferencias con respecto a los orientados hacia los
adultos: los primeros se caracterizan por poseer una atmosfera alegre,
mientras que en los segundos el luto es la caracteristica central. Analizar
los diversos contrastes entre los ritos le permite comparar las categorias
nino y adulto en dicha sociedad.

También es posible analizar las concepciones que un grupo social tiene
acerca de si los/as ninos/as pueden relacionarse con los simbolos y
rituales religiosos v de qué modos les esta permitido hacerlo, cuestion
que también posibilitaria dilucidar aspectos clave de la construccién
social de la ninez, y viceversa (Garcia Palacios, 2012). En esa linea,
Astuti (2000) estudia la iniciacion de los/as ninos/as vezo, de
Madagascar, en el conocimiento de los tabuies ancestrales, poniendo de
relieve que se aprueba que los/as nifios/as jueguen con objetos
considerados sagrados (en este caso, animales) y que no respeten las
prescripciones sociales que ensenan los ancestros, en virtud de
considerarlos/as mas cercanos a los animales que a las personas.

Owro trabajo en el que podemos analizar las diferenciaciones entre
adultos y niflos en cuanto al tratamiento y participacion religiosa es el
de Introvigne (1999). El sociologo enfoca su estudio en el movimiento
religioso italiano Damanhur, que conjuga elementos de cuatro
religiones (la del antiguo Egipto, la céltica, el ocultismo y New Age) v en
el cual cada persona tiene un vinculo méigico con un animal, aunque
solo los adultos tienen nombres de animales. Un hecho que destaca
Introvigne es la construccion de un templo secreto bajo tierra, vedado a
los/as nifios/as, quienes solo se anoticiaban de €l al volverse ciudadanos
(17 anos aproximadamente) cuando decidian si quedarse o irse de la
comunidad. Actualmente, los/as niflos/as participan en eventos
artisticos del templo, pero quedan excluidos de otros rituales mas
importantes. Como vemos, tanto si la participacion religiosa se permite
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a los/as ninos/as como si no, pueden hallarse indicios de la
construccion de diferenciaciones etareas.

Los trabajos etnogrificos de Gottlieb (1998 y 2004) manifiestan un
mterés explicito por la participaciéon de los/as ninos/as en la vida ritual y
religiosa, estudiando tanto el lenguaje corporal de los ninos/as beng
(Costa de Marfil, Africa), como las practicas en las que participan. En
Gottlieb (1998), el interés se enfoca especificamente en tres rituales de
mtroduccion a la vida de la comunidad que transitan los/as recién
nacidos/as, explorando a su vez los electos posteriores de este proceso
en el desarrollo de los/as ninos/as. La autora sostiene que la religion
Juega un rol critico en las decisiones cotidianas de las madres y otros/as
cuidadores/as. Los padres y madres beng consideran que sus bebés
poseen una gran resistencia espiritual y, al mismo tiempo, que sus
cuerpos son notablemente vulnerables. Ambos aspectos no son
contradictorios, sino que se vinculan causalmente: al ser tan fuertes
espiritualmente pueden llegar a decidir enfermarse y morir para volver
al espacio espiritual del que provinieron mas alla de este mundo. Pero
la misma razén que les hace poseer una fuerte conexion espiritual -vivir
entre dos mundos mientras hacen la transiciéon de uno a otro-, los
vuelve un blanco de diversas fuerzas espirituales, aumentando su
vulnerabilidad. Asi, Gottlieb (2004) analiza la crianza en relacién con
las concepciones religiosas beng.

Dentro de la literatura brasilena que ilustra este eje, encontramos los
trabajos de Guedes (2005) en educacién y de Santana (2005) en
antropologia.

Guedes (2005), desde el campo de la educacion, se propone observar
las practicas culturales de nifios/as y adolescentes que frecuentan los
terrerros (templos) de candomblé. Sostiene que del mismo modo en
que los/as adultos que practican candomblé desempenan funciones
especilicas, los/as ninos/as y adolescentes también lo hacen, recibiendo
cargos en la jerarquia de los terreiros, al ser iniciados y manifestando su
orgullo por formar parte de su religion. Con respecto a las nociones
acerca de la nifiez y los procesos de ensenanza-aprendizaje, la autora
releva que en los terreiros es el ttempo que la persona lleva iniciada lo
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que cuenta y, asi, la antigtiedad iniciatica es superior a la edad real: un/a
nino/a ya iniciado puede ser responsable de transmitir las ensefianzas
religiosas a un adulto recién llegado.

Santana (2005), a partir de un abordaje etnogrifico, analiza la
participacion de los/as ninos/as en los rezos, el coro y la escuela de la
comunidad — mbyd-guarani ~ Mbiguacu, espacios  considerados
fundamentales en el proceso de "valorizacion de la tradiciéon'. La autora
muestra que la formacion de un coro de musicas y danzas relacionadas
con cuestiones miticas y religiosas, la construccion del opy (casa de
rezos) y la implantacién de una escuela en la aldea, revelan una
mtencién pedagogica de los lideres en la organizacién de espacios de
ensenanza-aprendizaje de la "tradicion’, que es enfocada hacia los/as
ninos/as. Su participacién activa en estos espacios conlleva una
concepciéon de educacion que concibe la ensenanza y el aprendizaje
como acciones (ue se constituyen mutuamente, de modo que tanto el
que ensena como el que aprende son considerados sujetos activos.
También da cuenta de los modos en que son definidos los/as nifios/as,
las distintas categorias de edad y las diferenciaciones de género.

En la Argentina, Enriz (2011 y 2013) ha estudiado también la
participacion de los/as ninos/as mbyd en las practicas religiosas. En sus
mvestigaciones se analiza la inclusion de aspectos religiosos en el
ambito escolar; especialmente la incorporacion de danzas y coros de
ninos/as en el marco de la asignatura dedicada a la ensenanza de “la
cultura mbya-guarani”.

LOS PUNTOS DE VISTA DE LOS NINOS Y LAS
NINAS: CONSTRUCCION DE CONOCIMIENTO
RELIGIOSO Y PROCESOS DE IDENTIFICACION
Los nifos y mninas generan sentidos acerca de la religion en su
mteracciébn enmarcada por diversas experiencias formativas. Las
mvestigaciones enmarcadas en este eje ya no recurren unicamente a la
observacién de précticas, sino que también incluyen diversas técnicas
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que les permiten acceder a sus interpretaciones (entrevistas, dibujos,
etc.).

Dentro de eje conceptual, los desarrollos teéricos de Toren (1990 y
2003) constituyen un punto de referencia ineludible. Para la autora, el
proceso de construir a lo largo del tiempo el significado de las pricticas
religiosas es en si mismo el de la "fijacion de la creencia” por el cual una
persona construye su identificacion como "creyente". Segun Toren,
los/as nifios/as pequenos/as poseen un "enfoque procedimental” de los
rituales en los que participan, y solo con el tiempo construyen los
sentidos mas "doctrinales”. Asi, la doctrina suele devenir en explicatoria
del comportamiento ritualizado, cuyo sentido anterior era la propia
performance. El significado del ritual es cognitivamente coercitivo sélo
en la medida en que el proceso por medio del cual se llega a constituir
queda oculto para las personas: lo que aparece como un poder
coercitivo intrinseco al ritual es el final de un largo proceso por el que
se dan sentidos nuevos a las experiencias. A partir de este abordaje,
hallamos las investigaciones antropolédgicas de Pires (2007) y Falcao
(2014), en Brasil, y de Garcia Palacios (2012) en la Argentina.

Pires (2007) analiz6 como los/as ninos/as de Catingueira, en Brasil, se
convierten en personas religiosas. Su hipétesis principal es que los/as
ninos/as no consideran el caracter simbélico de la religién, sino que se
concentran en la practica religiosa, entendida en este contexto como el
acto de frecuentar la iglesia. Para los/as ninos/as, los servicios religiosos
son importantes en si mismos y no demandan un significado oculto
(stmbolico) en las practicas cotidianas. Por el contrario, la concurrencia
a la iglesia por parte de los adultos pareceria implicar su aspecto
simbolico, religioso.

Por su parte, Falcio (2014) se pregunta como es concebida la posesion
de espiritus por parte de las personas que la experimentan. Se trata de
una practica religiosa del Candomblé que mvolucra un concepto
religioso de persona, orientando la forma de ser y estar en el mundo.
Asi, Falcio examina cémo el hecho de que los ninos jueguen en los
rituales de posesion puede ser parte del proceso de constitucién de
significados acerca de la mediumnidad. Desde niiios, el desarrollo de la
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1dea de posesion se produciria, entonces, en relacién directa con el
proceso de constitucion de la persona. Concluye que la mente de toda
persona se va conformando a lo largo del ttempo en las relaciones
mtersubjetivas con otros en el mundo circundante, lo que en el
Candomblé implica necesariamente relaciones con los orixis y los
espiritus.

Garcia Palacios (2012 y 2014) explora los modos en que los/as nifios/as
de un barrio toba/gorn de Buenos Aires construyen los conocimientos
religiosos participando de diversas practicas ritualizadas. Se analizan las
vinculaciones entre las identificaciones religiosas y étnicas de los/as
nifios/as en el marco de sus experiencias formativas religiosas,
contemplando tanto las pricticas cotidianas que se dan dentro del
barrio en las dos iglesias del Evangelio -movimiento sociorreligioso al
que adscriben mayoritariamente los grupos gom- como en la escuela
catoblica a la que asiste la mayoria de los/as ninos/as.

Por otro lado, encontramos otros estudios que analizan las
mterpretaciones de los/as ninos/as acerca del ritual de la primera
comunion en la Iglesia Catolica: los de Ridgely Bales (2005), Garcia
Palacios (2006) y de Campigotto (2012).

Desde el campo de los estudios sobre religion, Ridgely Bales (2005) se
orlenta a explorar las interpretaciones que los/as ninos/as realizan sobre
la ceremonia de la primera comunién, considerando tanto el proceso
que los/as lleva a ella, como también los momentos posteriores al ritual.
Propone dos hipotesis de investigacion principales: en primer lugar,
los/as nifios/as tienen sus propias interpretaciones acerca de los rituales
en los que participan, que pueden diferir de las que hacen los/as
adultos, y, en segundo lugar, la mayor parte de la informacion que usan
los/as nifios/as en estas interpretaciones provienen de sus sentidos y
sensaciones (tacto, sonido, movimiento) mds que de lo que aprenden
en clase o las tareas que les asignan sus educadores/as.

Desde el campo de la antropologia, Garcia Palacios (2006) da cuenta
de que las relaciones entre las construcciones de los conocimientos
religiosos (la idea de Dios, el origen de los seres humanos, entre otros)
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y las practicas en las que participan como parte del proceso de
catequesis, en una parroquia catélica de Buenos Aires.

También desde una aproximacion antropolédgica, Campigotto (2012)
mvestiga el rtual de la primera comunién en Sicilia, Italia, analizando la
pedagogia que subyace al catecismo. Plantea que éste es percibido
como un espacio ludico que, por otro lado, permite a los/as ninos/as
adquirir beneficios materiales y simboélicos, ligados a veces a sus deseos
de reconocimiento social. Segun Campigotto, los/as ninos/as imprimen
en las pricticas y discursos religiosos, sus sentidos y expectativas
personales. Lo que podria verse como repeticion o “imitaciéon”
respecto de lo que los/as adultos enseinan, son estrategias que ellos/as
utilizan para componer mundos originales a partir de la educacién
religiosa que reciben; un proceso de bricolage en el cual crean a partir
de elementos heterogéneos de los que se apropian y transforman.

Por ltimo, encontramos investigaciones que se centran en las
mterpelaciones  1dentitarias  dirigidas a los/as nifos/as y las
identificaciones religiosas que ellos/as construyen a lo largo del tiempo.

Kl trabajo de Moinian (2009), inscripto en el campo de la filosofia, se
dedica a indagar como cinco ninos/as suecos, hijos/as de iranies,
negocian las normas culturales que organizan sus identidades. El autor
centra su atencion en los procesos identitarios ligados a la etnicidad y la
religién, y para acceder a la perspectiva de los nifios/as realiza
entrevistas semi-estructuradas durante dos anos. Se interesa por cémo
los individuos, en sus interacciones, seleccionan diferentes partes de sus
repertorios de identidad para itluminar aspectos distintos de sus vidas.
Concluye que los nifios viven de acuerdo con lo habilitado por la
mtersecciéon del status socioeconémico famihar, el género y la
etnicidad.

En Hall (1995 y 2002), la indagacién se centra en los procesos de
identificacion de jévenes sikh que viven en Gran Bretaia. Analiza los
entrecruzamientos entre lo que plantea como dos ideologias
contrastantes, el honor familiar y el nacionalismo britanico. Los/as
jovenes stkh, nacidos en Gran Bretana, no se identifican cabalmente
con la politica de division en castas, ya que para ellos atenta contra la
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solidaridad comunal y, en su vida en Europa, cobra mayor relevancia la
identidad étnica que la casta. Asi, los mayores conflictos son
mtergeneracionales: los jovenes sienten una puja entre dos estilos de
vida, uno aprendido en el hogar y otro aprendido en la escuela, de
modo que declaran la imposibilidad de ser religioso y occidental al
mismo tiempo. Sin embargo, y pese a que los/as jévenes interpretan su
vida en términos dicotomicos, en la cotidianeidad, se observa la mezcla
e influencia de ambos mundos. Hall sostiene que la dicotomizacién
resulta de un proceso 1deologico de abstraccion que implica objetivar la
propia cultura. Por el contrario, el proceso de produccion cultural
cotidiana es mas ambiguo, fluido y plural.

Finalmente, el trabajo de Szulc (2009) analiza, por un lado, las
mterpelaciones dirigidas por la congregacion salesiana a los/as nifios/as
mapuche. Alli, como parte de la articulaciéon identitaria hegemonica
promovida por el gobierno provincial de Neuquén se conjuga su
definicion en tanto nifos/as catolicos, neuquinos, argentinos y
despolitizadamente mapuches. Por otro lado, da cuenta de los
mensajes 1dentitarios producidos por las iglesias evangélicas de la zona
que Impugnan la propuesta sincrética y disputan la definicion de los/as
ninos/as con la iglesia catélica. Un aspecto central del trabajo es
recuperar cémo estos Interpretan y se reapropian de las diversas
mterpelaciones.

COMENTARIOS FINALES

Lo desarrollado en este trabajo permite mostrar que si bien en las
mvestigaciones acerca de la religion en diversas poblaciones que han
zurcado el desarrollo de la antropologia como disciplina, los
mterlocutores convocados han sido mayoritariamente adultos, la
preocupacion por incluir las perspectivas de los/as ninos/as, sus
construcciones y la particularidad de sus practicas cobra mayor énfasis
en las dltimas décadas. Este renovado interés constituye al campo de la
religion y la nifiez como un terreno de indagacién valiosa y pujante, que
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presenta como caracteristica de su desarrollo un niimero cada vez mas
importante de investigaciones en América Latina.

Dimos comienzo aqui a una sistematizacion de los estudios en los que
se enmarca nuestro proceso de investigaciéon individual y colectivo,
recorriendo ejes analiticos que muchas veces anclan en obras clasicas y
que al mismo tiempo ponen de relieve los aportes mas actuales en este
proceso de construcciéon de un campo disciplinar especifico.
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