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Resumen

Esta propuesta procura un acercamiento al escenario drabe e islimico de
entreguerras en la perspectiva de un periodista argentino descendiente de sirios:
Salomén Abud. El abordaje de su produccién nos permitird reconocer un
original modelo explicativo de la situacién mesoriental bajo el dominio colonial,
mediante el juego dialéctico entre las dos principales corrientes de resistencia y
renovacion: el panarabismo y el panislamismo. Abud acude al pasado para
demostrar la factibilidad de la unificacién drabe y propone una divisién social del
trabajo del resurgimiento entre evolucionados y atrasados en la regién. En su
recorrido podremos identificar también la disputa por la reinstauracién del
Califato, la competencia del discurso pan-asidtico y la emergencia de ofros
renacimientos que estan ocurriendo en la periferia global.

El corpus central de este trabajo lo constituye el libro denominado E/ So/ nace en
Oriente, publicado en 1939 en los albores de la segunda guerra mundial. Aunque
desatendido en los andlisis desde nuestro medio, esta obra representa uno de los
escasos abordajes sistematicos sobre dichas problematicas cuya recepcién
trascendio las fronteras comunitarias y nacionales.

Palabras clave: didspora; identidades; renacimiento 4rabe; panarabismo;
panislamismo

Summary

This proposal secks an approach to the Arab and Islamic between wars scenario
in the perspective of an Argentinian journalist descended from Syrians: Solomon
Abud.
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The approach to his production will allow us to recognize an original explanatory
model of the Meso-Oriental situation under colonial dominion, through the
dialectical game between the two main currents of resistance and renewal: Pan-
Arabism and Pan-Islamism.

Abud, goes back to the past to demonstrate the feasibility of Arab unification
and proposes a social division of labor of resurgence between the evolved and the
backwards in the region. Along the way, we can also identify the dispute over the
reinstatement of the Caliphate, the competence of pan-Asian discourse and the
emergence of other resurgences that were taking place in the global periphery.

The central corpus of this work is the book called The Sun is born in the East,
published in 1939 at the dawn of the Second World War. Although neglected in
the analyzes from our environment, this work represents one of the few
systematic approaches to these problems whose reception transcended the
national and community borders.

Keywords: diaspora ; identities ; Arab Renaissance ; Panarabism ; Panislamism

INTRODUCCION

Los aflos de entreguerras constituyen un periodo singular para observar las
transformaciones en el sistema de poder mundial y la emergencia de nuevos
actores politicos e intelectuales desde la periferia. Un momento global inestable
y complejo, animado por variables como la crisis econdmica, el fervor del
nacionalismo y la emergencia de los fascismos en Europa.

En esta etapa, la lucha antiimperialista constituyé una practica y un lenguaje
comun para amplias regiones de Asia y Africa que quedaron bajo los dominios
coloniales britanico y francés tras la Primera Guerra Mundial y la desaparicién
del Imperio Otomano. Este proceso de emancipaciéon involucré también “a
paises jovenes donde los intereses europeos habfan conquistado un papel
dirigente en la vida econémica y habian abierto el camino a la influencia

politica” (Renouvin, 1990: 762).

La idea de renacimiento operd en estos ambitos como un factor movilizador para
afirmar las posiciones nacionalistas o emancipadoras, proyectandose hacia el
futuro por medio del orgullo por un pasado muchas veces mitificado. En este
esfuerzo, movimientos politicos e ideologicos de una punta a la otra de la
geografia mundial dialogaron y articularon propuestas de accion, con vistas a la

SOCIEDAD Y RELIGION N°52, VoL XXIX (2019)



150 Juan José Vagni

construccion de estados nacionales modernos y a una renovaciéon de los
esquemas de poder global.

En este marco y a pesar de la lejanfa geografica, la evolucién politica de los
escenarios de Oriente Medio y el norte de Africa no fue un tema extrafio para la
opinién publica y el debate intelectual en Sudamérica. La llegada de importantes
ndcleos migratorios, principalmente de la zona levantina (Siria, Libano,
Palestina) desde fines del siglo XIX contribuyé a avivar el interés por dichas
cuestiones. Estos colectivos mantuvieron un seguimiento constante de la
situacion en su tierra de origen y participaron en la formacién de diversos
movimientos y partidos politicos que, en un amplio espectro ideolégico, iban de
panarabistas a nacionalistas locales, de islamistas a laicos, de conservadores a
socialistas (Albert, 2008).

Las publicaciones periédicas comunitarias, editadas tanto en espafiol como en
arabe, reflejaron esas luchas de emancipacién y la accién de los colonizadores no
sélo en la region levantina sino también en el norte de Africa y otros puntos de
la geografia arabe e islamica. En esa linea se destaca la figura de Emin Arslan,
antiguo diplomatico del Imperio Otomano exiliado en Argentina y que
desarrollé un intenso activismo: primero desde el semanario La Noza (1915-
1921), luego en el petiddico bilingtie AXIstiklal/ La Independencia; como también
desde sus libros Recuerdos de Oriente (1925) v La revolucion siria contra el Mandato
Srancés (1926)! (Gasquet, 2015: 288-289).

Otra figura relevante en esta labor de divulgacion fue la del periodista Michel
Cosma, desde publicaciones como la Revista de Oriente, La Renovacion, La 10z, de la
Juventnd y La Gaceta Arabe. En 1929 aparecié también el Diario Sirio-Libanés de
Moisés José Azize y en 1934 Al Alama Al Arabi/1.a Bandera Arabe, fandada por
Abdul Latif El Jechin, periédico independiente con “un tono patridtico muy
fuerte con respecto a la problemidtica de Palestina y la independencia de los
paises arabes” (Husain, 2004: 481).

Paralelamente, en un clima de época marcado por la crisis mundial y el
agotamiento civilizacional de Occidente, diversos sectores intelectuales locales se
vieron atraidos por el despertar de Oriente y las luchas antiimperialistas que se
libraban en estos lejanos espacios. Como sefiala Martin Bergel, fue surgiendo un
americanismo que ensayé propuestas de regeneracion atendiendo a los procesos
que se libraban en los escenarios emergentes de Asia y Africa, en una especie de

1 Deben mencionarse también sus colaboraciones en los diarios L.a Nacion, La Prensa,
El Mundo y en las revista Caras y Caretas y El Hogar.
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“orientalismo invertido” (2015: 13). Tal es el caso, por ejemplo, de las
publicaciones cercanas al movimiento de la Reforma Universitaria de Cérdoba.

Estas temdticas fueron incluso tratadas por publicaciones semanales ilustradas
que acaparaban el interés de los lectores en esa época, tales como Caras y Caretas,
Fray Mocho, PBT, Plus Ultra, Sherlock Holmes, El Gladiador, Atlantida y E/ Hogar.
En la mayoria de los casos se trata de reportajes fotograficos que consignan
acontecimientos politicos y militares significativos o bien articulos breves de
caracter costumbrista y de marcada visién orientalista.

En este marco, la edicion de E/ So/ nace en Oriente por Salomén Abud en 1939
constituye un caso singular. Se trata de la primera obra sistematica sobre la
situacion del mundo 4rabe y su entorno producida desde Sudamérica, sin
intermediacién de fuentes europeas. La intencién del trabajo es trascender las
fronteras comunitarias y acercarse a publicos masivos de habla hispana que
desconocen en gran medida el pasado y el presente de los pueblos de Oriente
Medio.

Descendiente de una familia oriunda de Hama (Siria), Salomon Abud tuvo una
activa presencia en medios comunitarios de Buenos Aires, principalmente como
periodista y directivo del Diario Siriolibanés, el de mayor tirada entre la prensa
étnica arabe del pafs. Aunque era cristiano, al igual que muchos intelectuales de
origen arabe de la época “reconocen en el Islam un marco cultural y espiritual
con el cual se identifican en gran medida” (Ruiz Bravo-Villasante, 1993: LXXX)

La publicacién coincide con diversos acontecimientos significativos: la tensién
del nacionalismo sirio frente al Mandato Francés por la entrega de Alejandreta a
Turquia, la publicacién del Libro Blanco para Palestina, la finalizacién de la
guerra civil espafiola y el inicio de las hostilidades nazis en visperas de la
Segunda Guerra Mundial.

El autor del prélogo, Alicio Garcitoral?, destaca en ese sentido los elementos
originales de esta propuesta: se trata de un manual sobre el resurgimiento drabe
producido desde América y a través de su propio entendimiento, “con destino al
gran publico y también con destino a los paises arabes donde el idioma espafiol
es un tanto familiar” (Abud, 1939: 12).

2 Garcitoral fue un destacado politico republicano exiliado en Argentina. Adscripto al
Partido Republicano Radical Socialista y gobernador civil de Cuenca durante la
Republica.
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La obra tuvo una amplia trascendencia en las comunidades arabes trasandinas.
El diatio L.z Reforma de Santiago de Chile? le dedico algunas resefias e incluyé un
aviso publicitario que promovia su venta animando a los lectores: “no deje de
leer la dltima palabra sobre Politica Interna Arabe (Ia Reforma, 7 diciembre 1940:
9). En ese mismo medio, el orientalista argentino Francisco Propato, columnista
del Diario Siriolibanés de Buenos Aires, resaltaba la singularidad de la obra y la
ponfa a la altura de la reconocida produccién del Emir Emin Arslan: “no existe
en espaflol, y menos escrito en nuestra América un libro que examine con tanta
amplitud el complejo panorama del mundo arabe” (Propato, 1939: 5)% Ademas,
lo situaba un contexto especifico de produccion:

Buenos Aires se ha convertido en un centro importante de repercusion ardbiga, cuya
influencia se extiende a todo el Continente Americano y no deja de impresionar, en
forma manifiesta, en el Cercano Oriente, especialmente en Siria y el Gran Libano
(Propato, 1939: 5)

Con una visién de conjunto, Abud ofrece un panorama general del estado de
situacion de la zona bajo el dominio colonial britinico y francés, incorporando
ademds las estrategias e intereses de otros actores emergentes. En esa linea, el
texto analiza asuntos escasamente abordados en las publicaciones anteriormente
sefialadas. Cuestiones como la articulacion entre panarabismo y panislamismo y
las fuerzas que luchan en su conduccién, la sucesién del Califato y el papel de
Turquia y del movimiento pan-asidtico en este proceso de resurgimiento tienen
en el libro de Abud un tratamiento significativo. Al mismo tiempo, su modelo
explicativo recurre al pasado para intentar arrojar “luz sobre los movimientos
multitudinarios” que desde bastidores se estan asomando a la escena mundial
(Abud, 1939: 10). El autor no se refugia en la recuperacion nostalgica del paraiso
perdido sino que procura develar las fuerzas y las condiciones historicas que

3 El diatio La Reforma/ al-Isiab era dirigido pot Jorge Sabaj y fue uno de los medios mas
influyentes de los emigrados arabes. Esta publicaciéon se definfa a si misma como
Semanario social, cnltural y literario de la comunidad drabe de Chile e inclufa tematicas
relacionadas con la colonizacién y la situacién de los pafses arabes. Se presentaba de
manera bilingiie, con la edicién en espafiol desde la portada y la arabe desde la

contraportada (Del Amo, 2006: 8)

4+ En el mundo de habla hispana recién en 1948 aparecié una publicacién semejante
sobre la temdtica, también a modo de manual. Se trata del libro E/ Renacimiento
Musulman de Angelo Ghirelli (1948), editado en Barcelona por Montaner y Simén en
la Coleccién Hombres, Epocas, Paises.
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facilitaron su ascenso y declinacién, para extraer luego ensefianzas sobre el
presente y el futuro.

UN MUNDO QUE DESPIERTA

Finalizada la primera guerra mundial, Gran Bretafia y Francia afirmaron su
poder colonial en grandes porciones de Asia y Africa. En el Cercano Oriente,
los vencedores procedieron al reparto de la regién tras la desaparicion del
Imperio Otomano y frustraron las promesas de liberacién que habfan realizado a
los pueblos arabes a cambio de su apoyo durante la guerra®. A partir de 1922, la
Sociedad de Naciones formaliz6 dicha situacién asignandoles a los britanicos el
Mandato sobre Palestina y sobre Mesopotamia, y a los franceses el Mandato
sobre Siria y Libano. Egipto permanecia ocupado por los britanicos desde 1822
y en el Magreb la presencia francesa era dominante desde mucho tiempo atras:
Tunez se encontraba sometido bajo el régimen de Protectorado desde 1881,
Marruecos desde 1912 y Argelia padecia la ocupacién desde 1830.Por otro lado,
el desarrollo del movimiento sionista y la implantaciéon del Hogar Nacional
Judio en Palestina bajo el aval inglés fueron vistos como una herida abierta en el
corazén del proyecto de unidad arabe.

Los arabes consideraron a esta situacién como una traicién a las promesas que
se les habian hecho bajo los principios wilsonianos de autodeterminacién. A lo

5 El ejemplo mas claro de las promesas incumplidas es la figura del principe Faisal, del
clan hachemi, cabeza de la rebelion arabe contra los otomanos en 1916. Este
levantamiento habia sido negociado un afio antes por su padre, el jerife Hussein, con
el alto comisario britinico en Egipto, Henry MacMahon. Aunque derroté a los
otomanos con la asistencia de Thomas Edward Lawrence (conocido luego como
Lawrence de Arabia), la creacién del prometido Estado arabe unificado bajo su
liderazgo venia siendo bloqueada desde sus inicios por los planes de las potencias
para dividir la zona: los Acuerdos Sykes-Picot de 1916 que definfan las areas de
influencia y control para britanicos y franceses, y la Declaracién Balfour de 1917 que
reconocia el objetivo britanico de conformar el Hogar Nacional Judio en Palestina.
Los esfuerzos de Faisal en la Conferencia de Versalles de 1919 para el
reconocimiento de la independencia no fueron escuchados. Al afio siguiente se
estableci6 el sistema de Mandatos con la Conferencia de San Remo vy las tropas
francesas ingresaron a Siria expulsando a Faisal. En 1921, los britanicos le asignaron
el trono de Irak y nuevamente debié negociar con éstos la independencia del pais,
que se logré recién en 1932 tras diversos levantamientos y represiones. Faisal mutié
un aflo después.
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largo de esos afios se sucedieron diversos levantamientos locales —en el Rif, en
Palestina, Siria e Irak-, pero resultaron débiles y desconectados. Gran Bretafia y
Francia combinaron una feroz represiéon con gestos pacificadores, como el
otorgamiento de la independencia formal mediante tratados bilaterales que les
dejaban aun amplias prerrogativas —Egipto en 1922, Irak en 1932— Cabe
recordar que los colonizadores impusieron asimismo su propio modelo politico:
monarquias en el caso de los britdnicos, republicas en los pafses bajo Mandato
francés. Los nuevos dirigentes arabes se vieron con las manos atadas y oscilaron
entre la protesta y la colaboracién (Rodinson, 2005: 89).

Pero en el seno de las sociedades 4drabes dominaban los anhelos de
independencia y un sentimiento de fraternidad comun opuesto a la
fragmentacion interna impuesta por los colonizadores. Esta ideologia
panarabista se expandi6 paulatinamente tanto en el Mashreq como en el
Magreb, sobre todo gracias a la poderosa industria cultural egipcia. La prensa,
los libros, la radio y la musica producidos alli, junto al desarrollo de los sistemas
educativos, contribuyeron al afianzamiento de la idea de unidad. Este
movimiento adquiri6 la fuerza de un renacimiento y procuré sacar a la cultura
arabe del aletargamiento impuesto por los dominadores: turcos en el pasado,
europeos en el presente. Segun esta corriente, para ponerse al dfa, las sociedades
arabes necesitaban de modernizacién, educacién y libertad (Ruiz Bravo
Villasante, 1993: LX). Siguiendo las pautas europeas, estas nuevas elites —con
una destacada presencia de cristianos levantinos— trataron de limitar el papel de
la religién en la organizaciéon de la sociedad “apostando a cambios por los dos
nuevos principios entonces en auge: la secularizacion y el nacionalismo” (Martin
Mufioz, 1999: 69).

Paralelamente, otros sectores musulmanes se hallaban impregnados de la
ideologia panislamista, un sentimiento de unidad basado en la idea de
comunidad isldimica o wmma. Haciendo de la condicién de musulmanes el
principal punto de lealtad e integracién, esta corriente relegaba la etnicidad y los
elementos lingiifstico-culturales como factores unificadores. Por ende, se trata
de un movimiento que trascendia el mundo arabe y alcanzaba otras geografias,
con una importante presencia de dirigentes musulmanes de la India. Se originé a
finales del siglo XIX inspirado en las ideas reformistas de Jamal al-Din al-
Afghani y Muhammad Abduh. Partiendo del reconocimiento del estado de
decadencia interno y del destructivo avance europeo, estos pensadores
proponian regenerar el Islam mediante la recuperacion de la pureza de los
ancestros —sa/af~y, al mismo tiempo, el desarrollo de la educacién y la técnica
modernas. Esta corriente encontré una mayor visibilidad a partir de 1928 con la
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formacién de la Asociaciéon de los Hermanos Musulmanes en Egipto, liderada
por el profesor Hasan al-Banna; organizacién que tendrfa postetiormente una
amplia influencia en toda la region.

Volviendo estrictamente al mundo arabe, cabe agregar que estaba atravesado
también por las ideologfas dominantes a nivel mundial. El liberalismo, que
acompafi6 la instauracién de los Mandatos y seducia a las elites, empezaba a
perder fuerza. El marxismo, aunque promovia la lucha antiimperialista, tenfa una
influencia directa muy limitada. El fascismo despertaba simpatias por su
fundamento nacionalista y por compartir los mismos enemigos.

Aunque predominaba la ideologfa unitarista panarabiga, también existian fuerzas
centrifugas que expresaban determinados intereses locales: nacionalismos de
patria chica, ideologias que resaltaban el pasado pre-islamico y pre-arabe,
identidades comunitarias de base religiosa y hasta un movimiento singular como
el Partido Popular Sirio que exaltaba la idea de la Gran Siria (Rodinson, 2005;
Ruiz Bravo Villasante: 1970).

Ala vez, la abolicion del Califato por la Republica de Turquia en 1924 sumé aun
mas incertidumbre y confusién a este escenario, al desapatecer el ultimo simbolo
de unidad islamica. El interés de los diversos lideres arabes por restaurar para si
la dignidad califal avivé los conflictos internos (Gonzalez Ferrin, 2010),
manipulados en gran medida por las potencias europeas. En primera instancia
esta disputa se situ6 en el marco de la lucha por el control de la Peninsula entre
los hachemies —que dominaban el Hiyazy habian liderado el levantamiento arabe
durante la Gran Guerra— y la familia Ibn Saud —que gobernaba el Nejd y seguia
la doctrina wahabi—. La autoproclamacién del jerife de La Meca Husayn ibn Ali
como califa fue rechazada por los lideres de Egipto y del Nejd. Cuando estos
ultimos derrotaron a los hachemies y pasaron a controlar los Santos Lugares,
intentaron nuevamente conducir el proceso de unidad convocando a un
Congreso en La Meca en 1926. Esta iniciativa despert6 la rivalidad en otros
espacios del mundo islimico y la Universidad de Al Azhar® organizé un

¢ En esta época, la Universidad de Al Azhar estuvo conmocionada por los debates en
torno a la cuestion de la institucion califal. En 1925, uno de sus ulemas, Ali Abd Al-
Raziq publicé E/ Istam y los fundamentos del poder: Estudio sobre el Califato y el gobierno en el
Islam, texto que cuestiona la simbiosis de politica y religién en la tradicién islamica.
Su interpretacién de que el poder politico no es materia de la Revelaciéon religiosa y
que la democracia o cualquier otra forma de gobierno son compatibles con un
Estado justo, le valieron la expulsién de la Casa de Estudios (Abd Al-Raziq, 2007: 19-
40).
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congreso paralelo en El Cairo. Estas divergencias mostraron no sélo la
imposibilidad de recomponer la unidad religiosa sino también la debilidad de la
solidaridad islamica frente a la desintegracién del Islam y la conformacion de
estados seculares (Renouvin, 1990: 886).

La oposicién al colonialismo y la apelacién al renacimiento se desarrollaron
también en las metrépolis europeas, especialmente en Paris, gracias a la
presencia de numerosos emigrados (Goebel, 2015). En ese contexto se
formaron diversas instancias antiimperialistas como las asociaciones de
estudiantes —que serfan el germen de futuras organizaciones politicas—y tevistas
de sensibilizacién dirigidas a los intelectuales europeos como la Revue Maghreb y
Nation Arabe (Gayffier-Bonneville, 2002). Estas iniciativas dieron mayor
visibilidad a las ideas emancipatorias y abrieron una dinamica de sélida
articulacién politica. La figura mas influyente fue el emir Chekib Arslan,
portavoz de los nacionalistas arabes a través del Comité Panislamico de Ginebra
y principal animador de las campafias antiimperialistas contra los poderes
europeos en Oriente Medio y el norte de Africa.

HACIA UNA ESQUEMA DEL RESURGIMIENTO

El texto de Abud se organiza en cuatro partes. En primer lugar, propone una
radiografia del resurgimiento drabe, atendiendo a los factores materiales y
subjetivos que contribuyen a este despertar y a las acechanzas de las potencias
europeas para impedirlo. En segunda instancia, bajo el titulo El pleito islamico y
el resurgimiento arabe, recurre a la formacién del Califato en el pasado para
analizar la disputa por su reinstauracioén, entendiendo que se trata de la
“actualizacién de un viejo problema” (Abud, 1939: 59). En tercer lugar, Los
arabes y el mundo, donde va desgranando las diferentes estrategias imperiales y
expansionistas sobre la zona. Por dltimo, a modo de apéndice, presenta un
breve perfil del Emir Faisal, lider de la rebelion de 1916 contra los otomanos y
coronado fugazmente como rey de Siria hasta la llegada de las tropas
francesas:“reinado de un dfa, perfume de un suefio que se disipa ante el choque
de la realidad [...] El reino que Faisal conquisté con su espada y su genio se
derrumba abatido por los caflones amigos”, consigna asi Abud el malogrado
intento de unificacién arabe (1939: 175-176)

Mediante la descripciéon de diferentes procesos politicos, ideoldgicos y
culturales, Abud procura demostrar la emergencia de una antigua fuerza
dormida: los arabes. “En este instante de la vida universal, y frente al continuo
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desconcierto europeo, los arabes han iniciado ya su despertar definitivo”,
sostiene (1939: 35). El relato de Abud oscila entre la argumentacién de base
teleolégica y un tono idealista y utépico.

La politica de dominacién europea que siguié al yugo turco permitié a los
pueblos drabes tomar conciencia de su verdadero destino y forjar un nuevo
sentimiento de nacionalidad y patriotismo. Tras la guerra, “la primer promesa,
que fue también la primera mentira”, los obligd a confiar en las propias fuerzas y
despojarse de antiguos enconos y diferencias. “Desde hacia siglos, prejuicios,
intolerancias y divergencias de orden religioso y sectario ataban a sus miembros,
paralizando la circulacién de sus arterias”, enfatiza (1939: 21). Ahora, un vasto
movimiento de resutrreccion cultural atraviesa paises diversos y culturas distintas,
teniendo a Damasco, El Cairo, Bagdad, Alejandrfa, Beirut y Alepo como sus
centros principales. “Las muchas cabezas del viejo dragén recobraron otra vez
su facultad pensante”, explica alegéricamente (1939: 22).

En este marco, las corrientes subjetivas del renacimiento se manifiestan en dos
vertientes. Por un lado el panislamismo, que tiene su asiento principal en las
mezquitas y en las universidades religiosas. Estas esferas tradicionalistas
procuran “orientar en los cauces de la religién isldmica el caudaloso tio
subterraneo cuyas aguas afloran ya a la supetficie” (1939: 39). En esta linea se
destaca la figura del rey Ibn Saud de Arabia Saudi, que desde 1932 mantiene el
control de las ciudades santas del Islam. Por otra parte, aparece el panarabismo,
sostenido por “hombres compenetrados profundamente del progreso, de la
cultura y de la ciencia occidental” (1939: 40). Bajo los nuevos ideales, aspiran a
que la raza y el idioma sean la base de la futura unidad panarabiga, separando a
la religién de la concepcion del Estado.

Abud ve en la interaccién de ambas vertientes un juego dialéctico’ provechoso
para la evolucion del resurgimiento: ““[...] a veces, ambas corrientes se unen por
un largo trecho. Otras se distancian pareciendo separarse definitivamente. De
cualquier modo, este fendmeno es solo el desarrollo de un proceso a través del
cual el resurgimiento hallard su verdadero equilibrio”(1939: 53-54).

Desde su posicion, las fuerzas del panarabismo han superado a los esfuerzos del
panislamismo, pero ello no significa que los pueblos arabes, en su mayoria

7 El titulo de la obra podtia provenir también de la idea hegeliana por la cual "la
historia universal va de Oriente hacia Occidente" (Hegel, 1971: 126). Asimismo,
existe un verso del poeta romantico Gustavo Adolfo Becquer que recoge la misma
expresion, en Leyendas XII (Becquer, 1985: 143).
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musulmanes, relegaran el Islam. Simplemente, cree que en la nueva perspectiva
los asuntos politicos y publicos seran enfrentados bajo la absoluta prescindencia
de la pertenencia religiosa. Es mas, sostiene que en las ciudades santas radica la
mistica del renacimiento y que, si se agotara su impulso, desde allf abajo llegarian
las fuerzas vivificadoras de los beduinos, como parafraseando a Ibn Jaldan. Asi
como Mahoma y los suyos salieron del corazén del desierto, asi también
partieron de allf las primeras huestes libertadoras de Faisal contra los turcos en
1916(1939: 55). De este modo, para Abud ambas corrientes eran
complementarias y “con el ritmo de los acontecimientos se va estableciendo el
equilibrio necesario” (1939: 56).

LA DIALECTICA DE LA DIVERSIDAD

Asi como concibe un juego dialéctico entre las dos corrientes principales del
renacimiento, Abud también presenta una particular dinimica de interaccién
entre los diferentes espacios intrarregionales 4arabes. Propone una
caracterizacion de los principales nicleos del resurgimiento, destacando su papel
en ese proceso y el aporte que pueden ofrecer para la futura unidad arabe.

En primera instancia delimita el mundo 4rabe como un vasto espacio regional
que va desde Siria hasta el Africa que bordea el Atlantico, ensamblado por el
idioma comun, por las marcadas identidades raciales y por el predominio de la
religién islamica (1939: 61). La lengua arabe aparece como un vehiculo
incomparable e inalterable ya que es el idioma en que fue escrito el Coran (1939:
39).8in embargo, a pesar de su wnidad intrinseca, estos pueblos presentan
especificidades que los distinguen.

En la primera linea situa a los arabes de la costa oriental del Mediterraneo (Siria,
Libano y Palestina), seguidos por los de Egipto. Se trata del “arabe
modernizado, evolucionado, que ha captado el progreso occidental,
aprovechandolo” (1939: 91).L.a superioridad politica de los sirios aparece
recurrentemente a lo largo del texto de Abud. “Siria parece ser —entre los
pueblos drabes— la nacién predeterminada como escenario principal del
renacimiento”, enfatiza (1939: 41), resaltando ademads el papel de Damasco
como la capital histérica y politica del despertar arabe. Aqui, el control no se
encuentra en “los grupos de las mezquitas”, sino en los hombres de las nuevas
doctrinas y en partidos politicos que reunen a militantes de todos los credos
(1939: 41). Porel talento politico, el interés en los diversos problemas arabes y la
presencia en multiples paises de la region, Abud estima que los sirios seran las
futuras cabezas del estado arabe federado.
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Respecto a los egipcios, el autor reconoce el papel relevante que llevan en el
desarrollo del resurgimiento: “el Cairo es su capital intelectual, la ciudad a cuyas
grandes universidades concurren a formar su espiritu las jévenes generaciones
de todos los pafses arabes”(1939: 55-56). No obstante, cuestionala adhesion
genuinaal movimiento panarabista y su ambicién de conducir dicho proceso. En
ese marco, resalta lastendencias separatistas que lo distinguen:

[...] algunos grupos de cierta importancia rechazan la idea de la federacion si no es
ése pais el que ejerza la primacia. Estas corrientes van siendo vencidas por otras mas
puras que desechan los arrestos de hegemonia localista para consagrarse sin
prejuicios ni reservas a la lucha por la unidad panarabiga. (Abud, 1939: 92-93)

Abud reserva un lugar especial en la descripcion a la Peninsula Ardbiga donde
reside “el arabe puro en el sentido racial” (1939: 91). Alli se hallan las capitales
religiosas del renacimiento, Meca y Medina, al borde del desierto. Bajo el
dominio de la Casa Saud, este espacio constituye una “una reserva formidable,
un centro de fuerza telirica” que mantendra vivo el espiritu de lucha “si los
pueblos que impulsen el resurgimiento llegan a agotarse en el esfuerzo” (1939:
54-55). Como sefialamos anteriormente, las ideas de Ibn Jaldun —recuperadas en
este periodo por diversos referentes del nacionalismo arabe— parecen aflorar en
su visién: “El desierto es el refugio donde se reconcentra a esperar mejores

horas el espiritu 4rabe, cuando se anuncian momentos fatales en su historia”,
sefiala (1939: 55).

En el ultimo peldafio de esta escala regional Abud sitda a los pueblos del
Magreb. En este caso los presenta como arabizados, que se beneficiaron con la
expansion de los arabes por todo el norte africano. El autor adopta una postura
paternalista y evolucionista, marcando este déficit de arabidad que los distingue de
sus compatriotas del Mashreq: “los pueblos 4arabes mds evolucionados
contemplan la necesidad de dar un gran impulso al desatrollo espiritual y
cultural de sus semi-hermanos del norte de Africa”, aclara (1939: 92). Esta
inmadurez vendria determinada tanto por las condiciones propias de la
colonizaciéon como por la naturaleza de los poderes locales:

En cuanto al poblador del Africa septentrional, manifiesta todavia evidentes sefias de
atraso motivadas en su mayor parte por la forma en que se lleva a cabo la
dominacién occidental que, al aprovechar la riqueza natural, no realiza esfuerzo
alguno para redimir al nativo de su situacién de paria, a pesar de que hay grandes
sefiores, adictos por supuesto a las potencias dominadoras, cuyo hijos estudian en
Paris, Londres u otras ciudades de Europa(Abud, 1939: 91-92).

Estas diferencias entre los arabes no deberfan obstaculizar la tarea del
renacimiento, segin Abud. Del mismo modo —como veremos mas adelante— se
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deberfa limitar la instrumentalizacion de la cuestién islimica por las potencias
europeas, que persigue socavar con otro pleito la unidad pan-arabe en gestacion

(1939: 61-62).

El objetivo principal e inmediato de este movimiento es la liberacién del
dominio europeo, para definir a continuaciéon la forma politica que los
aglutinara. Abud sugiere algun tipo de estructura federal, denominando a la
propuesta como nacion drabe federada o confederacidn de pueblos drabes. En ese
empeflo, resalta las propuestas de las fuerzas politicas sirias unificadas y la
realizacién de sendos congresos pandrabes como la Conferencia de Bludan en
Siria el 8 de setiembre de 1937 y luego la Conferencia Parlamentaria Arabe de El
Cairo el 11 de octubre de 1938. Esta formacion federal permitirfa a los arabes
transformarse en una potencia poderosa y de primer orden que determinaria la
politica del Mediterraneo y aseguraria la estabilidad del sistema internacional:

Lograda su aspiracién, geogrifica y politicamente los Estados Unidos Arabes serfan
el ¢je de equilibrio universal. Su posicién de hegemonia sobre los puntos vitales de
las comunicaciones internacionales convertirfase en sélida garantia de seguridad para
todas las naciones, excluyendo cualquier rivalidad que por ese motivo pueda haber
entre las potencias de Europa. (Abud, 1939: 83).

Como veremos luego, esta vision idealizada de la unidad arabe supone una toma
de posicién no sélo ante las potencias de Europa sino también frente a los ozros
renacimientos que estan ocurriendo en la periferia global.

BAJO LA SOMBRA DEL PASADO

Tal como adelantamos, en la segunda parte el autor se propone reconstruir el
proceso histérico de formacién del Califato y la relacion de los arabes con el
Islam, para extraer referencias en torno a la cuestién pendiente de la sucesion
califal. En cierta medida y como seflala Mohamed al-Yabri respecto al
pensamiento arabe contemporaneo: “la presencia del pasado es tan hegemonica
y obsesiva que acaba estirandose hasta el futuro para invalidarlo y absorberlo”.
Se trata de una proyeccién ideolégica sobre el pasado de un futuro radiante,
argumentando que “lo que tuvo lugar en el pasado se puede realizar en el
futuro” (al-Yabri, 2001: 47). Asi, por ejemplo, a la hora de intentar justificar el
proyecto de una federacion de naciones arabes, Abud indica: “El mas
importante antecedente histérico para su federacion constituye el hecho de que
esos pueblos, inclusive la Persia, Espafia, Caucaso, Turquestan y otras regiones,
formaron parte del antiguo imperio arabe-musulman”(1939: 32).
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En su recorrido asoma la formacion de la primera comunidad religiosa en la
Peninsula Ardbiga y las siguientes conquistas islamicas. Abud sefiala que esta
expansion no logré absorber a las comunidades preexistentes, “ofreciendo bajo
el Jalifato el espectaculo poco comun de una vida armoénica entre fieles de
religiones diversas” (1939: 39). El Islam se transformé en una fuerza de
liberaciéon para los pueblos que venfan sufriendo la opresion bizantina y persa.
Esta idea nueva fue “la base de una unidad sobre la cual se ciment6 la grandeza
de una civilizacién floreciente, en un estado que se extendia sobre territorios de
tres continentes” (1939: 39).

Pero el espiritu puro y austero del Islam primitivo se desvirtué con la
transformacion imperial y dinastica bajo los Omeyas y Abasidas. La politica,
“anteriormente condicionada a la religién la suplanté finalmente, pasando a ser
ésta un instrumento de los jalifas Omeyas y sus sucesores”, explica (1939: 73). El
Islam tomo entonces una forma predominantemente politica y el poder
temporal y religioso se trasladé a las grandes urbes: Damasco primero y Bagdad
mas tarde. Las ciudades santas ya no fueron mas el foco principal de irradiacion
islamica y de expansion arabe.

Esta alteracion sembrd las bases para la crisis y la decadencia, que se materializé
a partir del siglo XIII con la apaticion de fuerzas no drabes: la invasion
mongodlica y el predominio turco. El traspaso del poder a los otomanos aparece
como la gran tragedia, donde el Islam en nuevas manos se volvié un arma de
sometimiento:“El Imperio Otomano durante casi cuatrocientos afios ejercid
sobre aquellas regiones una dominacién basada en el latigo y en la generalizacion
de la ignorancia”, enfatiza Abud (1939: 56-57). Segun su vision, los musulmanes
arabes fueron tratados como esclavos y su papel en el concierto universal se
redujo notablemente: “durante siglos su sueflo parecié una muerte definitiva”

(1939: 20).

La primera reaccién liberadora tomé la forma de una revolucion religiosa, a
través del movimiento wahabita surgido en la Peninsula Arabiga a mediados del
siglo XVIII. A pesar de que su lider fue derrotado y asesinado por los turcos, la
semilla ya estaba echada: “Evidentemente habia dos islamismos en el mundo.
Uno falso, esclavizador que representaba el jalifa-sultan y otro verdadero pero
débil, que deseaba reintegrar a los arabes el cetro arrebatado al dltimo Abbasida”
(Abud, 1939: 78).

Esta aspiracion encontré visos de oportunidad un siglo y medio después, con la
abdicacién del dltimo califa otomano. Pero los ensayos de recuperacion del
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poder temporal y religioso por los drabes se ven obstaculizados por los planes
europeos y por la instauracién de las nacionalidades.

LA SUCESION CALIFAL

Abud destaca que justo en el momento en que los arabes adquirieron plena
madurez politica, las potencias occidentales comenzaron a agitar un tema tan
sensible como la cuestién del gobierno espiritual del Islam tras la abolicién del
Califato. Se trata de una vieja cuestion que abre una enorme inquietud y puede
suscitar hondas divergencias en todo el mundo islimico, pero especialmente
entre los musulmanes 4rabes. Para ello propone concentrar todos los esfuerzos
dentro del gran movimiento panardbigo. Asi, sefiala: “[...] la accién politica de
los pafses del Cercano Oriente, encuadrada dentro de una directiva panarabiga,
pone por lo pronto un fuerte valladar a las pretensiones de agitar y conmover el
islam para obstruccionar el impulso adquirido por los 4arabes” (Abud, 1939: 85).

En esa linea, denuncia las intenciones britanicas de sentar en la silla califal al Rey
Faruk de Egipto, un monarca débil bajo su tutela. Esta propuesta sellarfa la
hegemonia egipcia y pondria en riesgo el proceso de federar a los pueblos arabes
bajo el liderazgo sirio. Abud desgrana multiples argumentos para desacreditar la
candidatura del monarca egipcio: a) la eleccién deberfa llevatla a cabo el propio
mundo musulman o en todo caso los musulmanes arabes; b) no es un soberano
independiente ya que se halla bajo el control inglés; ¢) no desciende del Profeta y
tampoco es arabe, su origen es albanés; d) con su designacién se despertatfa la
rivalidad del rey Gazzi de Irak, éste si con credenciales jerifianas (1939: 82-83).
Agrega ademads que, a pesar de los intentos de Faruk por ganar apoyos en el
mundo musulman, esta iniciativa no prosperara.

El autor sostiene que la solucién adecuada a esta cuestion estd ya definida por
las circunstancias y los hechos consumados, ademas de que representa los
intereses del “islam verdadero”. Esa solucién esta a la vista y se resolvera sobre
la base del movimiento wahabita iniciado dos siglos atras: “Ibn Saud sera el jefe
religioso de los musulmanes y al mismo tiempo el gobernante de Arabia y
guardian de los centros sagrados” (1939: 87).

Abud descarta que el lider saudf tuviera intereses de expansion politica mas alla
de sus fronteras. Su interés radicarfa mas bien en forjar un “estado teocratico
similar al que implantara el profeta Mahoma en la hora inicial del Islam” vy
convertit a la Peninsula en un recinto cerrado a todas las corrientes de
penetracién occidental (1939: 54-55). Esta supuesta politica aislacionista no
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afectarfa la evolucién de las corrientes modernistas en la region. Al mismo
tiempo sefiala que la universalidad de su conduccion religiosa no alteraria los
planes del panarabismo: “Panarabismo-panislamismo serfan entonces corrientes
que no se obstaculizan, movimientos que se dan la mano, sin atentar contra la
independencia exclusiva de cada uno” (1939: 87).

Para cerrar el analisis de esta parte, Abud realiza nuevamente una operacién
teleolégica, recuperando elementos del pasado que se saldarfan favorablemente
en un futuro cercano. Como en los tiempos iniciales de la expansion islamica, el
retorno del liderazgo a manos arabes vuelve el proceso evolutivo a su cauce
natural y cierra un largo ciclo de decadencia:

El jefe del islam habrd vuelto a su sede originaria. La expansion espiritual se orientard
por los caminos tradicionales y quedard definitivamente cerrado el ciclo de la crisis
islimica que se inaugura con la dinastia omeyade y la guerra civil, agudizandose con la
usurpacion turca e involucrando un lapso de més de doce siglos (1939: 87).

Abud resalta también que para el islamismo arabe no importa tanto que la nueva
cabeza del Islam descienda del Profeta, sino que desde su funcién se atenga a las
normas que rigieron la vida del islam durante los primeros califas, los que fueron
elegidos “por libre eleccién democratica” (1939: 86).

LOS ARABES Y EL MUNDO

En Los drabes y e/ mundo, Abud presenta las diferentes estrategias expansionistas
sobre la region, no sélo de las tradicionales potencias coloniales sino también de
fuerzas emergentes como Alemania, Italia, Rusia, Turquia y Japén.

Tras explicar la hegemonia britanica en Egipto, Transjordania e Irak, el autor se
concentra en la problematica de Palestina, a la cual considera un problema
artificial creado por Gran Bretafia para garantizar sus intereses en la zona.
Mediante una doble politica arabe-hebrea, Inglaterra especuld, fabrico falsos
problemas y puso a un pueblo frente a otro como forma de afirmar su dominio.
“Si de Gran Bretana depende, Palestina no sera una nueva Sion resucitada, ni
tampoco una patria arabe absolutamente libre”, enfatiza (1939: 111-112). Los
antecedentes de convivencia durante siglos de los judios en Oriente —sin el
menor atisbo de prejuicio racial como en la Europa del momento— constituye la
mejor prueba de una posibilidad de entendimiento entre las partes, a expensas
de Inglaterra, sostiene (1939: 102) Segun Ignacio Klich, si bien estos
planteamientos de Abud no fueron ajenos al movimiento nacionalista arabe o a
sectores sionistas y de los margenes del movimiento nacional judio, lo
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excepcional de su propuesta es la especifica coyuntura desfavorable para dicho
encuentro: la revuelta palestina desde 1936 y los esfuerzos de los arabes
palestinos para obtener el apoyo de la didspora arabe, entre otros factores (1995:

13).

A continuacién, Abud va desnudando la incompatibilidad de los otros proyectos
coloniales en la zona: las arbitrariedades de la accidon francesa en Siria, la
explotacién de la animosidad de los arabes frente a Inglaterra por parte de
Alemania y la inadaptabilidad de las ideas de la Revoluciéon Rusa sobre estos
territorios.

Una consideracién especial merece el papel de Turquia, que Abud rechaza en
todos los planos, no sélo por la reciente entrega de Alejandreta en pertjuicio de
Siria, sino también por su papel de rival frente al renacimiento arabe: “Turquia
es un pueblo vacio de grandezas, carente de tradiciones propias y sin una fuerza
espiritual lo suficientemente poderosa como para desvirtuar la reciente
civilizacién arabe” (1939: 147-148).

Asimismo, rebate los intentos de Turquia de liderar el movimiento panasiatico
junto a Japdn, proyecto que no tendrfa ningin punto de confluencia con el
programa del panarabismo. “Ambos ‘ismos’ son naturalmente contradictorios y
opuestos” (1939: 161). Adn mas, Abud considera que la civilizacién drabe,
renacida y fuerte, constituye la unica barrera ante el avance asiatico y la garantia
de supervivencia para el mundo occidental (1939: 163-164).

Respecto a Espafia, rehén de un régimen dictatorial, la compara con los pueblos
arabes sometidos al sistema colonial: “cuyo drama es una reproducciéon del
drama de los pueblos del Cercano Oriente”, equipara (1939: 129). Sin embargo,
Espafia estd llamada a desempefiar su destino histérico para la gestacién de una
unidad politica y econémica con los pueblos arabes: “los 4rabes se hallan unidos
a Buropa y América por el formidable eslabon de Espafia y los considerables
aportes inmigratorios que afluyeron al continente nuevo, asimilindose desde
finales del siglo XIX hasta nuestros dias” (1939: 164).

Mirando hacia el futuro, Abud sefiala entonces que el camino de la “redencién
hispana” conduce a una articulacion entre espafioles, arabes y americanos.

CONCLUSIONES

El texto de Salomon Abud constituye una propuesta editorial novedosa para su
tiempo, por su origen, formato e impacto. Es una obra producida por un
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descendiente de emigrantes arabes que circuld no sélo en los ambitos
comunitarios locales sino que se extendi6 a otros nicleos migratorios del Cono
Sur. También tuvo el reconocimiento de intelectuales, referentes republicanos
exiliados en la Argentina y figuras del orientalismo. Fl formato didactico y el
estilo expositivo facilitaron su recepcion en amplios publicos de habla hispana.

Desde una vision integral del mundo 4rabe, el autor procura integrar diferentes
dimensiones espaciales, temporales e ideoldgicas. En sucesivos planteos, va
construyendo un juego dialéctico entre pasado y presente, entre las corrientes
ideolégicas dominantes y entre los diferentes espacios regionales.

El recurso al pasado brinda un modelo para la acciéon futura, un espejo para
evitar errores y saldar favorablemente los largos ciclos de decadencia. Asi como
en los primeros tiempos del Islam se logré forjar un extenso imperio que
integraba a diferentes confesiones, asi también en el futuro los arabes podran
concertar su unidad si superan las divisiones sectarias o facciosas.

Por otra parte, el modelo explicativo de Abud pone en tensién a los dos
principales cauces del renacimiento arabe: el panarabismo y el panislamismo. La
interaccién y competencia entre ambos es un proceso positivo que contribuye a
la dinamizacién del resurgimiento: cuerpo y direccion modernizadora en el
primero, regeneracion espiritual en el segundo.

Esta articulacion se correlaciona también con las diferentes capacidades que
muestran los pafses y zonas de la regién. Abud propone una divisién social del
trabajo para el resurgimiento entre evolucionades y atrasados: direccion politica
desde Siria, hegemonfa intelectual egipcia, reserva espiritual y energfa de lucha en
la Peninsula Arabiga y un papel marginal para los sewi-hermanos del Magreb. En
esa linea, el autor insiste en la importancia de que el proceso de unificacion sea
conducido por las fuerzas politicas modernizadoras sirias, mientras que la
vacante jefatura espiritual del Islam sea finalmente resuelta en un lider drabe
aunque no jerifiano, Ibn Saud, el custodio de las ciudades santas en la Peninsula
Arabiga.

Por udltimo, en la exposicion de la configuracion de fuerzas mundiales y su
presencia en Oriente Medio, Abud insiste en el papel de freno que el mundo
arabe puede representar frente a la amenaza expansiva de Japén y el movimiento
panasiatico. De este modo, segun su vision, el panarabismo serfa la dnica
garantfa de supervivencia de la civilizacién occidental.
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